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الحم د لله الذي اجتبى ین صفوة عباده عِصابةً الق وأهل الشُنَه وخضّهم ین بین 
شائر الفرق بمزايا اللْطفِ وال وأفاش علیهم ین تور هتات ما کشفت به عن حقائق لین 
والفطرة» وآنطق ألسنتهُم بحْجّته التي قمع بها ضلال المُلحَدِينّ والمُسّبّهة وأهل البدعق 
ل ل م 
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و 
ویعد: 


فإنَّ أعرّ ما یرغبٍ فيه وأهجٌ ما یناخ مطايا الطلب لدي علمٌ التوحید أو علمُ العقائده 
فهو شرف العلوم الدينية» لتعلقه بذات الله تعالی» وذات شل عليه الصّلاة والّلام» 
فالعقيدةٌ أساسٌ الدّین» ومنةُ ینطلق المُؤْمنٌ» لیضبّط کل حرکاته وسکناته» ليقُومَ بدوره الذي 
له الله لأجله على وجه هذه البَسيطةء ولمّا كان علمُ التوحيد والعقائد من الأهمية بمکان» 
بذل العُلماءُ عبر التاریخ الكثيرٌ في سبیل نشر العقيدة الصجيحة» وتثبیتها وتصحیحهاء والرد 
على أصحاب الأهواء والمذاهب ا فألفوا المصنفات والکیّب التي ملأت آرجاء العالّم 
الإسلامي ت۳۲ 

ومن جملة ما صَنفٌ ل a‏ 
الثعمان عليه رحمةٌ الرحيم الرحمنء فقد حوى أصول عقائدٍ أهل الشّنة والجماعة فلت 
الأمَّةُ بالقبول» وطارّ صیته في الخافقین» وكثر حفظتّه وتدريشه بين العُلماءء وکثرت حولة 
الشروخ والحواشي» وممن قاء بإبراز مطويات أسراره وزموزه» وأشار إلى فرائدٍ لطائفه 
وغُرر معانیه» وفصّل مُجملَه ووضّح مُعصَلَّه» وحقّق كلامَة العلامةٌ الإمامُ شيخ الاسلام 


٦‏ وھھعے ایاج خلا 


ومفتي الأنام في عصره علاء الدّين البُخاري عليه رحمه الله الباري» المتوفى سنة (۸6۱ه) 
ولكن كان هذاالشرح من جملة اروج المفقودة» وعلى رفوف المكتباتِ مرقودة حتى 
در الله لنا أن زيل الغبارٌ عنه ونخرجه من عالم المخطوط إلى عالم المطبوع. 

فان لهذا الشرح مكانة كبيرة عند علماء أهل السنة والجماعة» وذلك لِمّا حواه من 
تحقيقات وتعليقات» واستدراكات وتنبیهات» وتوجیهات واعتراضات» ستراه بین هذه 
الصفحات مبثوثة. 

وهذا الشرحٌ يُسلَّطُ الصوء على تلك الجقبة التاريخية من القرن التاسع الهجري؛ وعلى 
عصر صاحب المتن الامام الأعظم أبي حنيفة رحمه الله لنرى دور العلماء الربّانيين المخلصين 
في تحصين لس وحفظ عقائدهاء والدفاع عن أقوال أهل السنة والجماعة والذبّ عن حُصونهاء 
ورد الشبهات التي يُتيرها في كل قرن وعصر أصحابٌ البدّع والأهواء. 

فالنّحصِينٌ العَفّديٌ أهمٌ عمليّة تقدّمُ الوم للمُجتمعات» وذلك لحمايتها من العَبثِ 
الفكري والشبهات التي تظهر على السَاحة بين الفينة والأخرى» من أعداتنا الخارجين أو 
الداخلين» فبناء الشخصية الإسلاميّة التي لا تور فيها تارات التشكيك يجب أن تكون 
مه سوواط تا 

فالعقيدةٌ ذاثٌ شأن عند کل ذي بال إذ الصحة أو الفساد مَنُوطٌ بصحّة العقيدة» لذا فان 
اهتمام العلماء والمُربّين بالعقيدة والتركيرٌ عليها لم يأتِ من فراغ بل لعوامل كثيرة لها آکبر 
الأثر في بناء الحضارات الإنسانية حيث كانت العقيدة سببا رئيس فيهاء فالفرد إن اعتقد شيئ 
بعینه» فإنه سيعملٌ ویبذل کل ما في سعه لإيجاده وتحقيقه» ويقدم مُهجته رخيصة في سبيل 
إعلائه ونصرته وغلبته. 

فعلينا تحصين أجيالنا بالسّلاح الفعال» ليستطيعوا أن يدافعوا عن عقيدتهم > وليعلموا 
با اراس لسع( SN AANA‏ نه اقفر نيت 
سمومها فی كل الميادین وعلی کل الأصعدة. 


۳ اا 

وما آحوجنا ني هذه الأيام إلى علماء عاملین متسلحین بالاسلحة العلمية للدفاع عن 
هذا الدین» وما يحاك له ولاهلة صباح مسا ورَحم الله یوب السَختياني رحمه الله إذ یقول: 
رن یحو تس بای 
وسماع أهلهاء فإ ذلك الأفضل ولا سوک اف الصالح في ذاك الزمن كانت قاعدته 
هي الإسلام وقيمه ومبادئه» وكان الأمر إليهم وبيدهم» وأمًا الآن ليس لنا تلك القوة فان 
با 
شبات وم الشكوك لکوناعلی في دينهم تجاه الهجمات ارس التي 
یواجهها آهل الاسلام من أعدائه. 

ورحم الله إمام دار الهجرة الامام مالك رحمه الله إذ یقول: كان یال: لا تمکن زائغ 
القلب من أذنيك؛ فانك ما تدري ما یعلمك من ذلك ولقد سممٌ رجل من الأنصار من 
أهل المدينة شيئًا من بعض آمل القَدَرِء فعلق قلبه» فکان يأتي إخوانه الذین یستنصخهم 
فاذا نموه قال: فكيف بما علق قلبي ولو علمت أن الله رضي أن ألقي بنفسي من فوق هذه 
المثارة فعلت: 

وكم ضل اليوم في عصرنا شبابٌ وفتيات عندما أصغوا لأصحاب البدع والمذاهب 
الرديّة» فخرّبوا عقيدتهم, ولعبوا بعقولهم. فأخذوا يلعبون بهم كيف شاؤوا ويزرعون في 
عقولهم الأفكار الهدّامة التي تدمّرهم وتدمّر مستقبلهم» بل وتقضي على هذه الأمة» وتحقق 
مآرب أعداء هذا الدّين الحنيفي. 

إن العقيدة الصحيحة من شأنها أن تربّي في النفس ملكة المراقبةً لله سبحانه وتعالی» 
وإخلاص العبودية له ف فتصبح النفس مراقبة لله في کل صغيرة وكبيرة. 


رلك یه نی لقلب وتُطمئنٌ النفس» قال تعالی: وان اجه 
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مَأَكَانُوأ یمور € [الانعام: ۱۲۲]. فهذا المثل یضربه الله تعالی للمومن الذي كان ميت في 
الضلالة مالک حاثرآ؛ فأحيا الله قلبه بالایمان وهداه ووفقه. 

والعقيدةٌ الصحيحة تملأ نفس المومن طمأنينة وسکینة. حتی إذا اطمأن قلبّه 
وسكنت نفشه شعر براحة البال» فلا يتسرب إليه جزغ ولا يعرف اليأسٌ إلى قلبه سبیلا 
ومن هذا المنطلق يرضى المؤمن بقضاء الله وقدره» فلا يجزع إن مسّه الشرٌء ولا يمنع إن 
مسّه الخیر ولا يندم على ما فات. لأنه يعلم أنه لا راد لقضاء الله تعالی» وأن ما أصابه 
لم يكن لیخطته وما أخطأه لم يكن ليصيبه قال تعالى: # ناسَا عَلَ ماقا تک ولا 
را با ءا کم € [الحديد: ۲۳]. ويقول رسولنا الاکرم و «عجبا لأمر المؤمن 
إن آمرء كلّه له خی ولیس ذلك لأحد الا تلمومن» ان أصابته سراءٌ شکر فکان خيراً له 
وان آصابته ضراءٌ صبر فکان خيراً له» رواه مسلم. 

فیعیش في طمأنينة وسعادة لأنه یعلم أن الله واحد» وأن هذا الکون كله من خلق الله َة 
فلا يجري شيء إلا بعلمه وإذنه» قال تعالى: وما سقط من وَرَقَةٍ لا مها ولا تن 
لت رض ولا رب ولا یاس إلا ككل مب 4 [الأنعام: .]۵٩‏ 

والعقيدة الصحيحة تبعث في نفس المسلم قوة العزم والثبات؛ وتحرره من سيطرة 
لغیر: لعلمه آن اه تعالی معهء ومن كان الله معه فلا بهون ولا بحزن ولا یضعف» لاأنه یعلم أن 
الضار والنافع والمحبي والممیت هو الله تعالى» فتبعث في اللفس روح الشجاعة والاقدام» 
واستصغار الموت والرغبة في الاستشهاد طاعة لله» وانتصاراً لدينه» وإعلاء لکلمته لأن هذه 
العقيدة تؤكّد أن الأجل محدود وهو بيد ال وأنَّ الانسان لا يموت إلا إذا انتهى أجلهء وأنه 
لا أحد يستطيع أن يسلب منه حياته» وم کاملتفیس آن تموت! لا بان أله کتبا موب 4 


[آل عمران: ۱4۵ ]. 


والعقيدة الصحيحة تطمئن المسلم على رزقه» فهو على يقين بأن الله قد تکفل 
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به» وماعلیه إلا أن يسعى في طلب تحصيله بالطرق المشروعة قال تعالی: #وما من داب 


۳ کی سے و 


في دض إلا عل آنه رزفها وس 2 رودق کل نی سب تين * [هود: 1]. ویقول 
الله تعالى: # وف ال رنف وما عدون آ) فورب الما رف اه لح یل مآ تک نون 4 
[الذاريات: ۲۳-۲۲] وبهذا تتحرر النفس من رذيلة البخل والشح والذل لغير الله تعالى. 

إن استقرار هذه العقيدة في أعماق النفس يجعلها عزيزة فلا تذل تقف آمام كل قوى 
الأرضء لا ترهب سلطاناء وهذه العقيدة ترفع صاحبها من آوحال الأرض ومستنقع الطين» 
فیقف في المرتقی السامي ینظر إلى الارض من علو مع التواضع. وبالعزة مع المحبة دون 
استطالة ولا بغي على أحد. 

والعقيدة الصحيحة تبعث في المسلم شعوراً متأججا بالعزّة المستمدة من الله تعالى: 
وله ألم ره وَلرَسُولِه- > والکنلمکفق رک لَايعَلمُوتَ € [المنافقون: ۸]. 

والعقيدة الصحيحة توقظ القلب» وتحيي الشعور» وتدفع بالنفس إلى السیر في الطریق 
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الذي رسمه الله والاستقامة علیه فالاستقامة هي جوهرٌ الاسلام؛ والأمرٌ المطلوبٌ من كل 
والتعره امه كيه لت ا ازع وله وا لواش المطاونية لا يا 
تعرّف الانسان بدوره ووظيفته في الحياة کمُستخلفب وصاحب رسالة» وبذلك يكون المسلم 
وختاما: 
توه بالشکر إلى الأخ الفاضل فوّاد الغانم صاحب مكتبة الغانم المحروسة الذي 
حسّن ظنه بي» فأو كل لي خدمة هذا الکتاب النافع؛ تحقیقا وتعليقاء لاکون سیب في |خراجه 
وخدمته عسى دعوة من قاری أو طالب علم» تصيبنا فتكون سیب في مغفرة ذنوبنا؛ واصلاح 
حطئناء ودُخولٍ جن رينا. 
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فأسأل الله الجلیل القَبولٌء وغفرانَ زلاق وعيوبىء وأن لا يحرق بناره يدا کتبت في 
معرفته ووجوده وقدمه ووخدانیته وحقه و کلامه وزسله وغَيْبه کیت حدیث هرت 


4 2 2 2 0 422 5 رمع مه مب 2 
أخبارّه» ولا یحرق لسانا صلی على حبیبه وخلیله وصَفیّه ولا يُعذب بناره مَنْ أحبه واحب 


۳ ۳ 


© هه 


5 وأحبّ صحابّه وآزواجه وذريّاته وآل بيت الطّاهرین؛ وجميعَ المسلمينَ» آمينَ. 
ربنا اغفر لنا ولأولادنا ولمشايخنا ولذريّاتنا ولإخواننا الذين سبقونا بالایمان ولا 
تجعل في قلوبنا غاا للذين آمنواء وآخرٌ دعوانا أن الحمد لله رب العالمین. 
وكتبه 
الفقير إلى مولاه الغني 


سس م۶ 


كل صعب كلثوم 
الدمشقي مولداً الاسطنبولي مهاجراً 
تركيا ‏ استانبول 
حماها الله وبلاد المسلمين من كل فتنة وبلية 
عصر يوم الجمعة ۱۸/ جمادى الأولى/ 645١ه‏ 


الوافق له؟/ تشرين الغاني/ ۴۳٠٠م‏ 
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المنهج المتبع في التحقيق 


5 1 3 
-قمت بنسخ الکتاب من النسخة الأصل التي رمزت لها ب(أ)» ثم عارّضته وقابلته 
على النسخة الثانية التي رمزت لها ب(ب)» وقد آثبت في الهامش الفروق التي تحتمل 

مك 9 ۹ كر ازع 2 و ال م 
معنی أو وجها ولو ضعيفاء أو لها معنى لكن لم يتضح لي» وتجاهلت الفروق التي ليست 
بذات الأهمية. 
- زیت الكتاب وقرّبنّه قدرٌ المستطاع بالضبط المناسب الذي يُرِيلُ الالباس عن 
الكلماتٍ المشکلة لتيسير قراءته على طلبة العلم. 
و 93 ا 
حصرت الایات الكريمة بقوسین مزهرین 49» وجعلتها برسم المصحف العثماني 
من رواية حفص بن عاصم» مع ذکر السورة ورقم الآية بالهامش. 
رصعت الکتاب بعلامات الترقیم المناسبة» والتي اجتهدت فيها أن أيْسّر الکتاب 
وأقرّب عبارته. 
خرچ الأحاديث النبوية الشريفة التى آوردها المصنف رحمه الل مَعَّ ضَبْطِهَا 
الضَّبْطَ الكَامِلَ» مع الاشارة والتنبیه على الأحاديث غير الصحيحة مُعتمدًا على کلام المحدئین 
الحفاظ. 
- شرحت الکلمات الغريبة التي تحتاج إلى شرح وبیان. 
- قدَّمتٌ ترجمة وافية لصاحب المتن «الفقه الأكبر»» وللشارح وللسلطان المُهدی له 


- أثبتٌ متن «الفقه الأكبر» في صدر الكتاب» محققا مضبوطا بالضبط التام. 

- وتّقَتٌ نسبة الكتاب إلى مؤلفه» وتسميته» وميزة هذا الشرح بين الشروح. 

عزوت الأشعار الواردة خلال الشرح إلى قائليها ومصادرها. 

ترجمتٌ للأعلام الواردين ترجمةً موجزة وافية. 

عرفت بأصحاب الملل والتّحل» والمذاهب العقدية التي أوردها الشارح. 

- أحلتٌ التصوص والأقوال والمسائل العقدية التي أوردها المصنف إلى مصادرهاء 
من مخطوط ومطبوع. 

علقت على بعض المسائل التي تحتاج إلى تبيين أو تقييد أو إيضاح. 

- ربطتٌ بين تحقيق الشارح لبعض المسائل العقدية» مع رسالته في «الاعتقاد؛ 
المطبوعة. 

- أثبثٌ عناوين وتراجم للمواضيع التي أوردها المؤلف رحمه الله تعالى» وجعلتها بين 

- أثبت أرقام المخطوط في صلب الكتاب وجعلتها بين معكوفتين. 

صنعتٌ فهارس للكتاب ليسهلَ الرجوع إلى الأبحاث المتناولة في هذا الكتاب. 


- أثبت المصادر والمراجع المعتمدة في التحقيق آخر الكتاب. 
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ت توثيق نسبم الكتاب للمؤلف 


ترجّح لنا من خلال هذا الشرح أن مؤلَّه هو سلطان الأئمّة وشيخ الاسلام في عصره أبو 
عبد الله علاء الدّين محمّد بن محمّد البّخاری رحمّة اله تعالی» المتوفى سنة ١(‏ 85ه). 


وذلك للأسباب الآتية: 


أولاً: نص الشارح رحمه الله في مقدمته على السلطان (ألغ بيك بن شاه رخ ابن تیموره 
صاحب سمرقند)» وقد جعل هذا الشرح تحفة له وهدیة. وهذا السلطان قد حكم سمرقند 
نيف على ثلاثين سنة» وعمل بها رصداً عظيماء فرغ منه في سنة أربع وخمسين» أو التي قبلهاء 
وكان قد جمع لهذا الرصد علماء الهيئة والهندسة» وكل صاحب فضيلة» وهو مع ذلك يتلفت 
إلى من يسمع به من العلماء في الأقطار» وإذا سمع بفاضل لا يزال يحتال إلى أن يستقدمه إليه» 
وقد قتل ألغ بيك سنة ثلاث وخمسين وثمانمائة. 

وهذا معاصرٌ للإمام ونص تاريخي بأنه عاصرّه وربما التقى به» ووصفه في المقدمة 
بأوصاف صادقة شهد بها علماء زمانه» والشارح لا يداهن ولا يحابي أحداء فانه قال: 

أرفع السلاطين ملكا وسلطانًاء وأطوعَهُم أنصارًا وأعواناء وأروعهم سيمًا وسنائاه 
وأنداهُم راحة وبنانّاء وأقواهُم دیا وإيماناء وأشملَهُم عدلا واحسانا» وأجمعَهُم للفضائل 
النفسيّة, وأولاهُم بالرّئاسةٍ الانسیّف مُحرز قصبات السّبق في ميدان الَدل بعناية المَلِكِ الديّان 
الكّاقان یل الخاقّان ابن الخاقان: مُعيتٌ الدّولة والدَينٍ ألغي بك کورکان» لا زالت الدّولة 
واقفةً على بابه» والسّعادةٌ ناشبة في ركابه وزاده الله عز وعلا توفيقا لتربية العلماء وتقوية 
الفُصَلاءء واعلاء السّئّن الفاضلةء وإحياء سوم العادلة» وجعل ما یتواصل إلى أهل العلم 


ئ 2 20 


من نعمه مَشْكوراء وما يتواترٌ إلى أولي المَضْل مِنْ كرمه مَبْرورًا. 


وو 2 9 
۰ 


2 9 ع , ۶ ر و ه. 2 2 ۳ و 0 
فقصدث أن أشرح تُسخة في أصول الدّينء فا عِلمٌ مذ من ظلمات السك إلى تور 
ی ۰ 1 7 جو ره 50 
اليقين» لا جعلهُ تحفه لحضرة مَنْ لا زال الجد به مجدوداء و خدمه لسدة مَنْ صار السعد به 


ا 

ألا وم السلطانُ الم ذکوژ الخاَانْ العشهور آسبغ الله تعالى عليه ظِلالٌ واليه. 
در عليه مسجال عوائده» وأقرّ ببقائه نواظرٌ أنصاره ومواليه» وأرغمٌ بعلائه مَعاطِسَ خسّاده 
وأعاديه. 

ثانيًا: نص في مقدمة الكتاب على اسمه: 

قال المُفتقمٌ إلى الله الغنئ الباري علاءٌ الدّين عليٌ لحار هداة الله تعالى بفضله سبيل 
الحنٌّ والصّواب» وعصمَة بلطفه عَنِ الخطإ والاضطراب. 

وسنذكر في ترجمة المؤلف أن منهم من ذكر اسمه (علي) بدل (محمد). ومنهم من 
قال: إن هذا خطأء ولعله رجل آخرء ولكن كل كتب الرجال والتراجم التي بين أيدينا لم تذكر 
أحداً بهذا الاسم وخاصة علماء بخارى وما حولها كتب تراجمها معظمها لم تطبع أو مفقودة 

ثالغا: المسائل التي حققها وذكرها في هذا الشرح جاءت موافقة لأقواله وتحقيقاته في 
رسالته المطبوعة في الاعتقاد. وقد قمت بربط بعضها ونقلت نصه من هناك. 

كقوله: 

فان قیل: الكلامٌ في اس حقيقةٌ وني اللفظي مجاژ والحقيقةٌ أحق بأن ترا 

ُلنا: مُشترلةٌ وال عليه عدمٌ صحَّة نفي اسم کلام الله تعالى عن کل واحدٍ منهُماء 
لأنّ معنی الاضافة في اللفسی کونه صفةً له تعالی» ول ات ر مهن لين 
من تأليفاتٍ المخلوقِينَ. 


ا اا و 
57 
د للللبس ‏ سس سس ل س 


نهر 


۱۵ 


موی رس نو 
(صه١١)‏ . فإنه قال : فالتحقيق أن كلام الله تعالى مشترك ابد الخدم لصتي اناي قمعي 
الإضافة حينئذ: كونةٌ صفة لله تعالى. وبين اللفظي الحادث المؤلّف من السور والایات؛ 
فمعنى الإضافة حينئذ: إنه مخلوق لله تعالى» ليس من تأليف المخلوقین» فلا یلم النفئ 


آیضا. فليتأمل. 


وغيرها من المسائل التي وجدنا نصوصها وعباراتها مطابقة بقة لبعضهماء وإليك بعضص 


هذه النصوص. 


شرح الفقه الأكبر 

ولا خلاف في أنَّ كُمَارَهُم مع كُمَارِ الانس يكونونَ 
في الثار أبدًا 
يسألان کل مشب صغيرًا أو كبيرًا-إذاغات عن 
الآدميين 
نم قيل: العذابٌ على الرّوح وقيل: على الجَسَّدِء 

۳ و ره و 2۰ 
وقیل: علیّهما؛ ولکنا لا نشتغل بکیفیته 
ألا ترى 3 النائم تخرج روخه ویکون روحه 
ُتصلابحسده حتی يتألّم في المنام ويُتوصّل إلبه 
لالم والاستراحة 
وقالوا: فى هذا السوال إشارةٌ إلى أنَّ الأنبياء 
عليهمٌ لام لايُسألونَ وهو الاصح. لامتناع 
أن يقال للنبيّ: مَنْ نیك؟ 

وال أطفالٌ المؤمنينٌ» السَّلامْ يتف والامام آبو 
حنيفة رحمة الله تومّفَ في أطفالٍ المُشركينَ 


رسالة الاعتقاد 


الجنينٌ الكافر يعذب بالنار اتفاقاء والمسلم یثاب 
بالجنة كالأنسى 


وسؤال منكر ونكير لكل ميت صغير أو كبير حق» 
فيسأل إذا غاب عن الآدميين 


ثم اختلف ٤‏ العذاب» فقيل: علی الروح» وقیل: 


على البدن. وقيل: عليهماء ولكنا لا نشتغل بكيفيته 
أن النائم بخرج روحه ويكون روحه متصلء 
حتى إنه يتألم في المقام ويتوصل إليه الألمٌ أو 
الاستراحةٌ 

والأصح أن الأنبياء لا یسألون. يشال أطفال 
المؤمنين» وتوقّف بعص الأئمة في أطفال المشر كين 


۱۹ 


شرح الفقه الاکبر 
وزعمتِ الفلاسفة الإلهيّهُ دونَ الطببعيّة - هم 
يُنكرونَ حَشْرٌ الأرواح أيضًا -: أنَّ الحشر للأرواح 
دُونَ الأجسادء وهو اختيارٌ الغزاليُ» لاه إذا قل 
إنسانٌ واغتذى به إنسانٌ آخرّء فتلكَ الأجراء إن 
رُدّت إلى بدن هذا فقد ضاع ذلك البدنُ وبالعكس. 
قلنا: في الانسان أجزاء أصليةٌ وفَضليةٌ والمعتبرٌ 
إعادةٌ الأصلية» وأصليةٌ هذا الإنسان فاضلةٌ كغيره. 
المُؤْمنٌ إِنْ كانَ مُطيعًا لا یک ون له عذابٌ القبرء 
ویکون لهُ ضغطته فيجد هَوَلَ ذلك وخوقة 
ما هتم بنعمة الله تعالى ولم یشک وان 
كان عاصیّا يكونٌ له عذابٌ القبر وضغطته 
لكنْ ينقطعٌ عنه عذابٌ القبر يوم الجُمُعة وليلة 
الجُمُعةء ولايعودُ إلى يوم القيامة. وإن مات يوم 
الحُمُعة أو ليلة الجُمُعَةٍ يكونٌ له العذاث ساعة 
واحدةٌ وضغطة القبرِ ثم يتقطعٌ عنهُ العذابٌ ولا 
یعود إلى يوم القيامة. 
ویکونْ الرّوحُ مصلا بالجسدء وكذا إذا صار 
ترابًا يكونُ روخه مصلا بترابه تم الرّوح 
والترات معاء 
ومما ينبغي التنبّهُ له أنَّ نیا محمدًا آفضل الأنبياءء 
لقوله تعالی: < كحم خر أمَّةِ 4 [آل عمران: ۱۱۰ 
فلمًا كانت أنه خير الأمم كان خير الأنبياء. 


اج( مع نهر 


5ه ۰ ) و الو 
القعت حب 
ا او تسب 


رسالة الاعتقاد 
خلافًا للنلاسفة فإنهم قالوا: إن الحشر للأرواح 
لا للاجساد. لأنه إذا تتل إنسان واغتذی به إنسان 
آخر فتلك الأجزاء إن ردت إلى بدن هذا فقد 
ضاع ذلك البدن وبالعکس. 
ورُدّ: بأن في الإنسان أجزاءً أصلية وفضلية» فالمعتبر 
إعادة الأصلية وأصلية هذا الإنسان فاضلة لغيره 


المؤمن على وجهين. إن كان مطيعا لا يكون 
له عذاب القبرء ويكون له ضغطة فيجد هول 
ذلك وخوقّة لِمَا أنه تنم بنعم الله تعالى ولم 
شر النعمة: وان كان عاصيًا یکنو له عذابٌ 
القبر وضغطة القبرء لكنْ ينقطع عنهُ عذاب القبر 
يوم الجَمَعة وليلة الجَمَعة ثم لا يعود إلى يوم 
لقيامة. ون مات يوم الجُمْعةٍ أو ليلة الجُمْعةٍ 
يكونُ لهُالعذابٌ ساعةً واحدةٌ وضغطة القبسٍ تم 
ينقطعٌ عنه العذابٌ ولا یعود إلى يوم القيامة. 

ویکون الروْ مصلا بالحسی. وكذا إذا صار 
ترابًا يكونٌ روخه مصلا بثرابی تألم الروح 
والترات معاء 

ومحمد عليه السلام أفضل الاأنییاء لقوله تعالی: 
کم عمجت کاس © (آل عمرانء: 0۱۱۰ 
فلما كانت مه خیم الأمم كان هو خير الأنبياء. 


۳ 2 و 2 ۷ وسر 
شا ۳ محر 
3 5 
کح اک را كه اجا ایہر 0 
ا میت .1 سس سس 


شرح الفقه الاکبر رسالة الاعتقاد 
اعلمٌ: أنَّ الخارق للعادة أربعةٌ: مُعجرةٌالنبيئ. وكرامَةٌ فالنواقض للعادة أربعة: مُعجزةٌ للنبی. وكرامة 


رف ت 7 ص العو اس روا مك و 0 ۳ في 
الوليٌ. ومََولة للعوامٌ من المؤمنينَ وهي قريبٌ مق للوليٌ. ومَعُونَة للعوامٌ من المؤمنينَ» وهي قريب 
الكرامة. واستدراجٌ لت والکافر والمُبتدع منّ الکرامة. واستدراحٌ للمُتألّه والکافر والمُبتّدع 


وغيرها من النصوص المبثوثة في طيات الکتابین» والتى من خلالها رجّحنا أن المؤلف 
هو نفسه. والله أعلم بالصواب وإليه المرجع والمآب. 

رابعا: نقل عن الشيخ الحافظی البخاري ورضي عنه ودعا له بالبقاء وهو معاصر له 
وكان من آعز خلفاء خواجه بهاء الدين نقشبند رحمه الله تعالى» وقد توفي سنة (۸۲۲ أي: 
قبل وقاة الشارح علاء الدين بعشرين سنة تقريبا. 


: ربج ها یک 


مسج سس قرو و م 


وهو فعل القلب. قال الله تعالی: رحدو يها واستيقتتها شم 4 الآية» كذا آفاده 
سیخ البارعٌ الورعٌ سَمِيٌ النبع مُحمّدُ بن مُحمَّدِ الحافظيٌ رضي الله تعالی عَنْ سلفی وآبقاء 
لنامع خلفه. 

ونقل عنه في موضع آخرء ودعا له بالسلامت فقال: 


ص 
3 


فقال: وقال بعش الکبراء رحمهم الله: تَسْتَغِني لس بنور القلب فتطمئنٌ» والإيمان 
هو اليقينٌ إلى طُمأَنينة النّمسء واستقراژ القلب بالنور الوارد» كذا آفاده لیخ الق الق 


۶ 1 ۰۰ ۳ 3 
محمد بن محمد الحافظی سلمه ال 


س 


خامسا: نقل عن علماء بخاری المشهورین؛ وبعضهم كان قريب العهد بهم. 


.)۱8( سورة النمل الاية‎ )١( 
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۸ وعم تال 
آحمد بن جمال الدين عبید الله المحبوبي البخاري الفقیه الحنفي المعروف بصدر الشريعة 
الثاني المتونی سنة (۷1۷ه). 

فكان يقول عنه: هذا مما آفاه العلامة صاحت «التّعدیل». 

وشيخه العلامة التفتازاني في «شرح العقائد». فإنه نقل عنه كثيراً. 

وشمس الدين السمرقندي صاحب «الصحائف الإلهية». 

وصاحب «الكفاية» نور الدين الصابوني المتكلم الماتريدي. 

والإمام النسفي» صاحب العمدة والعقيدة. 

وأبو المعين» ميمون بن محمد النسفي الحنفي. 

والامام الرازي والزمخشري والحاکم الشهيد والخبازي الخجندي» وغيرهم وقد 
عرفنا بهم وبكتبهم. 

سادساً: نْصّ في مقدمة المخطوطات المعتمدة» العنوان» واسم الشارح المؤلف رحمه الله: 

فجاء على طرة المخطوط (): 

(شرح فقه أكبر تصنيف سراج الأمة ومنهاج الأئمة علاء الدين علي بخاري). 

وعلى طرة المخطوط (ب): 

(شرح فقه أكبر تصنيف علاء الدين علي البخاري). 

وإن كان هذا أخذ من النص في مقدمة الکتاب. إلا أنه مما یستأنس به. 

سابعا: ذكر أصحاب الفهارس والكتب هذا الشرح للمؤلف علاء الدين البخاري رحمه الله. 

فقد ذكر معظم المفهرسين والمترجمين أنه صنف شرحا للفقه الأكبر. 


كمعجم التاريخ «التراث الإسلامي في مكتبات العالم (المخطوطات والمطبوعات)» 
(۳/ ۲۲۲۷). 


Ek‏ / الت 


و«جامع الشروح والحواشي» للحبشي (۲/ .)٠١١٤١‏ 

وأخيراً: 

أسلوب الشارح هو نفسه أسلوب ومنهج «رسالة في الاعتقاد». حتى رسالته تلك جعلها 
تحفة وهدية للسلطان المظفر المؤيد المنصور. 

وني هذا القدر كفاية إن شاء الله في ذكر ما رأيناه مرجحا على نسبة هذا الشرح للشيخ 
العلماء الذين تركوا أثراً واضحا في الب عن عقيدة أهل السنة والجماعة» في خدمته لهذا 
المتن الهام» وهذا الأثر وغيره الكثير الذي ما زال مفقوداًء أو لم يطبع بعد» وهو من علماء 
تلك البلاد وعلمائها. 


فان أصبنا في هذا التوثيق فون فضل الله تعالى وحده. وان أخطأنا أو سهونا فون عجزنا 


وتقصيرناء ورحم الله القائل: 
إن شب ال شیم ] ER‏ الا فل من لاعیب فيووعلة 


© © © 


SENÊ 
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سبب تأليف الشرح» وأهميته 


نص المولّف رحمة له نی مُقدّمة الشرح إلى أنه رأى المختصر المُسمّى ب«الفقه الأكبر» 
وإِن كان من المُختصرات الْأَصْعَرء أَوْلَى بتوّجّه ركاب الاهتمام نحو جنابه» لاحتوائه مِنْ هذا 
الفنّ (أي: علم التوحيد والكلام) على خلاصة لباب وانطوائه منهُ على ما هو أهمٌّ وأقدم» 
وکیف لا وهو مَنْسوبٌ إلى الإمام الأعظم الذي سمَّاهُ النبغ سراح لام وجعله الله تعالی 
منهاج الم قدوة جميع المحققين» أسوة أهل الحق واليقين. 

أبي حنيفة أعلى الله ذو الجَلالٍ والإكرام درجته في دار السلام فشر حّه مع قلَةِ البضاعت 
وقصور الباع في الصّناعة» فجاء بحمدٍ الله تعالى كما يخطرٌ بالبال» مَصُونًا عن الإكثار والإخلال» 
إنه ول المَعونة والتوفيق» والمسؤول لنيل الهداية والتحقيق. 

إذن» من خلال هذا النصّ من الشارح تب لنا الب والداعي لشرح هذا المتن النافع 
للإمام الأعظم أبي حنيفة النعمان رحمه الله تعالى. 

وتتجلى أهمية هذا الشرح من خلال ما يلي: 

- تسليط الضوء على الفترة التاريخية التى عاش بها المؤلف رحمه الله في تلك البلاد» 
وأيضاً النصوص التي نقلها في شرحه ونقل أقوال وأراء علمائها ممن ما وراء النهر» ومن 
كتب بعضها قد طبع وبعدها ما زال مخطوطا. 

- تعقب الشارح رحمه الله بعد شرّاح الفقه الأكبر. ورد عليهم. إلا أنه لم يصرّح 
بأسمائهم» ولعلهم من الشراح القدماء للفقه الأكبر» كما سترى في آثناء طيّات هذا الشرح» 


لاخ _ .همع 3 
کقوله: في مسألة خلق القرآن: 


والعجبٌ من بعض شارحي هذا الكتاب أنه تلع زیم شتا وحاصله أنه نقلٌ كلامًا 
من «الكفاية» فكلامًا من «التبصرة» تح استدل کل منهما على صحَّة صح الإطلاق. 


وقوله آیضا: 
قال الشارح في قوله: (وكلامٌ الله تعالی غيرٌ مخلوق) إشارةٌ إلى ما ذکرنا من صحة 
إطلاق قوله: (والقرآن غيرٌ مخلوق). 


قلْ: لا نُسَلَّمُ الإشارةً ولم نُسَلَّم فالکلام في الأولوية لاني الصَّحَّةِ. 


لكل 


وقوله: 

وبما نقلنا من الكتابين”' ظهر د عب سا وا لف شارحي هذا الکتاب: أنَّ ما ذُكْرَ في 
الكتاب أصحٌ له تنصيصٌ من على أنَّ الإيمانَ هر الإقرارٌ والتصديقء وإيرادُ ضميرٍ الفصل 
مبنيةٌ على ذلكٌ» وكذا بما كر في کتاب «العالم والمتعلم»”"» فکان وی بالقبول. انتهى کلامه. 

- تحقيقه لبعض المسائل العقدية. 

كقوله: 

0 الكلامٌ في لس حقيقةٌ» وني اللفظین مجارٌء والحقيقةٌ أحق بأن تراد 

ُلنا: مُشتر الیل عليه عدم صحّة نفي اسم كلام الله تعالى عن کل واحدٍ مها 

لأنَّ معنی الاضافة في النفسی کونه صفة له تعالى» وني اللفظي أنه از ان و 
من تأليفاتِ المخلوقِين. 

وهذا التحقيق هو نفس التحقيق الذي حققه المؤلف رحمه الله في رسالته في الاعتقاد 


)۲( العالم والمتعلم رواية أبي مقاتل (ص ۲۲). 


03 هه دشر مت عتمقد مجان 


(ص .)١75‏ فقال: فالتحقيق أن كلام الله تعالى مشترك: بين الكلام النفسي القديم» فمعنى 
الإضافة حينئذ: كونة صفة لله تعالى. وبين اللفظى الحادث المؤلّف من السور والآيات» فمعنى 
الاضافة جع مخلوق بل تعالی» لیس من تألیف المخلوقین» فلا ساح النفی آیضا. 
فلیتامل. 

- توجیه کلام الامام أبي حنيفة في «الفقه الأكبر». 

کقوله رحمه الله: 

اعلم: أنه ان ظهر کون علّة الرَوية هي الوجودٌ كما کي عن الأشعريّ أنه قال: كل 
موجود كما يجوز أن یری یجوز أن پسمع» فما ذكرهٌ الإمامٌ ظاهرٌ والا فلا خفاء في خفائه. 

ويُمكرٌ أن يُحملّ كلامُه على ما هو مُختارٌ السيخ أبي منصور من آن المسموع هو 
الدال على الكلام لا نفس الكلام, لاه تعالى قصّرٌ تكليمَةٌ لعباده على ثلاثِ مراتب» فقال: 
وماکان لب آن کیم ام لا وا آز ون وآ جاب أو برل سول َو باذزو ماه * 
[الشوری: ۵۱]» آي: ما صح آن یکلم بشرٌ إلا موحي مهما مُوْقِعَا في قلبه» أو م مستمعا من وراء 
حجاب ‏ کالشجرة مثلا-ما یل على كلامه» أو مُرسلًا ملكا من الملائكة فيُوحِي الملّك إليه 
كما کلم الأنبياءَ غير مُوسى. 

E‏ 8 و 19 ع5 ود 9 ی بط 

ویجوز أيضا أن يكون كلام الإمام میت على أن کلام الله تعالى القائم بذاته اللفظ 
والمعنی جميعًا على ما ذهب إليه بعض المْحققينَ كما ذکرنا. 

- توجیه کلام ب بعضر العلماء التي نقلها ود تعقبها. 

کقوله: 

ومما يجب التنيّهُ له قول الفقیه أبي الليث: تم یجوژ أن یُقال: عالمٌ بعلمه وقادرٌ بقدرته 
وكذا في جميع الصَّفاتِ الذاتّةء لأنَّ الصفات الذاتيّة نا كانت أَزليّة من غير خلافٍ لم يكن في 


ل 


هذا اللفظ خلل وأمّا في الصّفات الفعليّة» فلا يجورٌ أن يُقال: خالقٌ بخلقه» لتمكن اختلاف 


کا تھے 


أصحاب الأهواء فيه» ولكيلا يقعَ فيه الشبهةء واختلافٌ مشايخ سمرقند رحمهم الله تعالى 
احترارٌ عن هذا آیشاه فقالوا: عالمٌ وله علمٌ وهر موصو به في الأزلء وقادرٌ وله قُدرةٌ وهو 
موصوفٌ بها في الازل» ومُتكلّمٌ وله کلام وهو موصوف به في الأزلء وقالوا: لأن الباءَ نُوهِمٌ 
ال كما یقال: قاطمٌ بالسکین» وضاربٌ بالسَّيفِ. هذا کلامه. 


ص 


وفيه إشعارٌ بأن الأَوْلَى أن یقال: الله تعالى خالقٌ وله حلقّ» وكذا في سائر الصَّفَاتٍ لا 
أنَّهُ خالقٌ بخلقه كما يُفهم من كلام الإمام وعامّة المشايخ العظام رحمة الله علیهم» وأنت 
خب هلا یدفم هذا بت الئل لمقلابسة لا للاستعانةه کما ترك بعش من تصدّی لشرح هذا 
الات واف ال للصواب. 

- اعتناژه باللغة والبلاغة والإعراب. 

كقوله: 

والإضافةٌ في قوله: ین رُؤٌوْسِهِمْ) لاه بأدنى مُلابسة» وقيل: بمعنى (في)» والأولَى 
أن يُقال: باعیهم لأنَّهُ لا فاندة في إقحام الرُؤوسء ثم أمرّ هذا القائل بالتأمّل. 

فتأمّلنا وظهرٌ لنا أنَّ ما ذكرٌ الإمامُ أَوْلَى» وكيف لا؟! وهو أدفمٌ لتومّم المجازء ولذا 
مال إلى الاطناب مع ن الاختصار أل بهذا الكتاب. 

وقوله: 

قیل: قولّه: (و لط غات ا هيدا عر قوله: (أمر اه تعالی) والموصولٌ مع صلتهه 
آعني: قولُّ: (ما كانت واجبة) مُعترضةٌ» لأنَّ المعنی على ذلك» وفیه بحث. 

والظاهرٌ أَنّهُ بد ثم قيل: وقد وقع في بعض التسخ: فَهِيٍ بأمر الله تعالى؛ ولو كان 
يفون القاء لكان اک زقس اش رام اسار ف کرات انس رم 

وقوله: 


iS 


8 و ی مت ۹ و بل اا م عرس و TT‏ ۰ رس 
قوله: (وَالْقَرْآنُ) مبتدأء حبر (مُتَرّلُ عَلَى رَسُولٍ الله ا وَهُوَ فى المَصَاحِفبٍ مكتوبٌ). 


SEX: NEE 


- تطرقه لاختلاف النسخ في متن الفقه الأكبر. 

كقوله: 

وقد وقع في بعض النّسخ: (كغضبنا ورضائنا)» وهذا كالتأكيد لقوله: (بلا یِفی). 
وقوله: 


(وَالآيَاتٌ لِلْأَنْيَاءِ حَقَ), والانست أن يذكَرَ هذا بعد قوله: (والأنبیاء مَُزَّهُون...) إلى 


ت 


آخره. 
وني بعض النسخ: (وآياتٌ الأنبياء» أي: مُعجزاتهم وهذا الوجُود امسر آظهل 
وس 


- دفاعه عن الایرادت التي قد ترد على قول الامام في المتن. 
كقوله: 
وهو مُشْعرٌ بِأنْ لا حاجة إلى قوله: (ولا يُشبهُ شيئًا من خلقه» والواقمٌ أيضًا كذلكَ» 
ان المُشابهة سب بين السّيئين» فاذا لم توجد أحدُهما لم توجد في الآخرء فلم ذكرّهُ الامام؟ 
قلتُ: للتصريح بما علم بالالترام للتأكيدٍ والاهتمام على ما هو مُقتضى المقام. 
وقوله: 
اعلم: لَه ِن ظهرَ کون علَّةِ الرُوية هي الوجودٌ كما حُكِي عن الأشعري أنه قال: كل 
موجودٍ كما يجوز أن يُرى یجوز أن يُسمع» فما ذكرة الإمامٌ ظاهرٌ ولا فلا خفا ءَ في خفائه. 
وقوله: 


ل ار ب 
ولا الكُفْرَ لیس بمؤمن ولا كافر» ولا يَخْمَى أن ما ذكرةٌ الإمام ی 3 ينفي هذا الكلام. 


ag‏ 1 دأ 
سات _ ,مهدع 

وقوله: 

فان قلت: قد سبق في بحث الصّفات قوله: (وقد كان الله تعالى خالقا قبل أن يخلق) 
فكان الأَوْلَى أن يُذكر بعده ورازقًا قبل أن يرزقٌ ويترك هذا الکریر والتَأَخيرَ. 

قلتٌ: غرض الإمام التقريرٌ والتذكير» فلا بد من التكرير والتأخيرء فافهذة. 

- مقارنته بين ما ذکره الإمامٌ في «الفقه الأكبر» وبين متون العقائد المشهورق کالنسفية, 
والعمدة. 

كقوله: 

وقال صاحب «العقائد»: (والمعراج لرسول الله مُحمَّدٍ عليه السَّلامٌ في اليقظة لشخصه 
إلى السَمای ثم إلى ما شاء الث تعالى من العلا حَقّ)؛ وفيه بحثء لأن المعراج من السّماءِ إلى 
ما شاء الله تعالى من العلا على ما وق فيه اختلاف السَّلَفٍ رحمهم الله فقیل: إلى الجنق 
وقيل: إلى العرش» وقيل: إلى فوقٍ العرش» وقيل: إلى طَرنٍ العالم» إن ثبت بالآحاد فالآحادٌ 
لا تفید الحقيّة» وان ثبت بغيرها فهو ممنوعٌ. 

وقال صاحبٌ «العُمدة): والمِعْراجُ في بقظة بشَخصه عق, ما من مك إلى بيت المقدس» 
فبالنص» وإلى السّماء حیث شاء الله تعالی» فبالأخبار المشهورة المذکورة في الصّحاح. وفیه 

فاجوذ الکلام في هذا المقام ما ذکرة الامامٌ رحمة ال 
وقوله: 

وإِئّما سکت عَن الکتاب اکتفاء بالحساب. على عکس ما فعل صاحبُ «العقائد» 
وغیره من المتأخرين» قیل: والفصل لِمّا فعل الإمامٌ من ترك الوسيلة وذکر المرام. 


NEE 
تعاطا‎ EAS 8 

- تطرقه لأقوال الأشعرية والمعتزلة ومناقشتهما والترجيح بينهما. 

كقوله: 

م اختلفت آهل الحقٌّ في أن کل من الترزيق والتصوير ونحوهما صفة حقيقية 
ال راجم م إلى التکوین والخُصوص لخصوصية التعلقات. 

وظتي أنَّ الثاني آولی وأحق وان كان کلام الامام بالأول أوفقٌ. 

وقال الاشعریْ: صفاتٌ الذَّاتِ قديمةٌ قائمة بذاته تعالی. 

وصفاث الفِعْل حادثة غيرٌ قائمة بذاته» کالتکوین والاحیاء. 

وقالت المعتزلة: صفةٌ ما لا يقومٌ بذاته» فعندَ الأشعري والمعتزلة التكوينٌ والمْکوّن 
اعت وکا ما اس هول از( وی وهر أن مو قال: إن 
التكوين عينُ امن لم ُرد أن مفهومة مفهوشه بل رن لفاعل إذا فعل ی فیس هنا إل 
یت 1 بر من کون ام ابر بحصل ياالعتر رومن نب 

- رده على الأقوال الباطلة والأهواء الفاسدةء کالفلاسفة والباطنية والكراميّة وبعض 
الحهلة. 

كقوله: 

م و 
لص القاطة الَأ على برت تلك الشغات والأسماء لها وفيما ذكر رة على 
الفلاسفة والباطنيّة فإِنّهُم أنكروا جميعَ الصّفات والأسماء حتى قالوا : کل ما یجو ر إطلاقه على 
الخلتق لا يجوز إطلاقة على الله تعالى على التحقيق» ورد على الكراميّة حيث جوّزوا حدوث 
صفة الله تعالى وزوالهاء وعلى المُسّبّهةِ حي شبّهوا الصَانع جل وعلا بخلقه في صفاته. 


EN 

تاملک مير 2 

ثم آشاز إلى رد قول طائفة أخرى بقوله: (ولَمْ يَحْدْتْ له صِفَةٌ ولا اشمٌ) للنصوص 
الدَالّة على آزلیتها وقدمها» وأيصًاء إذ لو لم یک كما ذکر لتغيّر عم كان في الازل» واه نقص 
وحدوث تعالی الله عن ذلك عَلُرّا کبیّاه فلا يجوز أن يُقال: لم يكن الله تعالی عالمًا في الأزل 
نم حدت له هذه الصَّفَةٌ وهذا الاسم كما قال بعض الجهلة. 

ولا یجوز آنا أن یقال: ما كان انه تعانی عالما سمیفا بصیرا حتّی لى لنفسه علمّا 
وسمعّا وبصرّاه وما كان مكلا ق الازل حتی خلت له لاا كما حكن عن بعض الجهلة 
وکما زعمت المعتزلة. 

وکقوله: 

(وَكَانَ الله تَعَالَى عَالِم في الآ رل بالاشیاء قَبْلَ گونها) أي: وُجودها وخدوئها؛ وفیه 
رد قول هشام بن الحكم أحد رؤساء الرُوافض؛ وهشام بن عمرو حل رُؤوساء المُعتزلة: أنه 
تعالى لم يكن عالمًا بما وراء ذاه إذ کل ذلك معدومٌ تعلق العام بالمعدوم مُحالٌ. 

وهذا مُكابرةٌ فان وجوة الافعال المُتقنةٍ والتّقوش المُسْتَحسَنةِ یدل على علم فاجلها 
قبل و جودهاء إذ لا أثرَ لحصول العلم بعد وُجودٍ المفعول في إِحْكامه واتقانه» وأيضًا يلزمٌ من 
هذا القول أن يكونّ جميمٌ ما أخبر الله تعالى عنه في القرآن من أحوال القيامة وغيرها صادرًا 
عن غير علم» وما هذا إلا كفرٌ وضلالٌ. 

- إيراد الإيرادت والجواب عنها بأسلوب (الفنقلة). 

كقوله: 

فإن قلت: سلَّمنا أن مثل هذا الكلام لا يُفِيدٌ لا نظر العَيْنء لكن لا يلرم منه تبث الرّوْيةَ 
ولذا یّقال: نظر إلى الهلال ولم یر 

قلت: النص دليل الرَّوْيةَ إذ المُنظِرٌ لهُما لا يخلو عن قلق وبَسَارَةٍ دُونَ شرور وتضارة. 


: ووی تال 

وقوله: 

فإن قُلتَ: هل يُمكنُ حل الحياة بلا رُوح. 

قلتٌ: نعم كما قُلنا: إن التجنّي عبارةٌ عن سحلي الحیاة في الحَمْلء ولا رُوحَ فيه 
بالاتفاق. ۱ 

وقوله: 

فان قُلتّ: «سَبَقَتْ رَحْمَتِي عَضَبِي )!" EE‏ 

قلتٌ: المرادٌ أثرُهاء كذا في «التّجاح)". 

- لفت الأنظار على النكات والفوائد في قول الإمام في «الفقه الأكبر». 

كقوله: 

وني قران قوله: (إلا بمشیتته) مع قوله: (وَعِلْمِهِ) دقيقة» فافهم. 

وقوله: 

وإلّما قال: (فيما دُونَ الایمان) لأنَّ الإيمانَ أَوْلَى وأعلی؛ فما ثيب إليه بکونه أفضل 
وی مما سب إلى ما هو آخرٌ وأدنى» فافهم. 

وقوله: 

وانما فر الاضلدل» لأنَّ إسنادةٌ إلى الله تعالی بالمعنی الذي ذگرهٌ أهل السّنَهِ آشد 
استحالة عند المعتزلة من سناد الهداية إليه تعالی» فافهم. 
)۱( رواه البخاري (۰)۷۰۵۳ ومسلم (۲۷۹۱) من حدیث آبي هريرة طهة. 
(۲) کتاب "النجاح في شرح کتاب آخبار الصحاح»» للامام نجم الدين أبي حفص عمر بن محمد النسفي 

الحنفي المتوفى سنة (۵۳۷ه) وهو شرح مختصر ذکر في آوله آسانیده عن خمسین طريقا إلى المصنف 


رحمه الله. قال في أوله بعد ذکر آسانیده: هذه خمسون طریقا لاسناد کتاب «صحیح البخاري» أخذتها عن 
مشايخي. تاج التراجم (ص ۱ كشف الظنون (۱/ ۲ 


0 وین 
الشركة _ روھ 5 
- تناول المسائل الفقهية» ونقل کلام الفقهاء فیها 
کقوله: 
وذكر في «الكافي»: والسّنَةُ فيها (أي: صلاة التراويح) الجماعة عندَ الجُمهورٍ على سبيل 
الكفاية حتَّى لو ترلٌ أهلٌ المسجد أساؤواء ولو أقامها البعش فالمتخلّف التارك للجماعة تارك 
الفضيلةء ولم یکن مُسيئًاء وقد تخلّف بعش الصّحابة :9 . 


م الحم فيه مر شن ولا پر لکتل القوم» وم قضيلةٌ وثلات مات في كل 


عَشْرِ مرة و أفضل. 
وقوله: 


ما ترك الصَّلاةٍ والرَّكاةٍ والصّومء فلایرتفع بالتّوبة لا بقضاء وان ذكره أبو 


- تناول المسائل الأصولية» ومناقشتها. 

كقوله: 

فان قیل: يجبُ أن لا يكونَ مأجوراً لما أن المسح على امین من التوع الرابع من 
ا و ل 

قيل: المسح من التوع الرابع ما دام مُتَحْمّفَ فإذا نزع خفه لم يعمل وف ار ةق 

جه لروال اا وا مضروع له لسقه فاد رة ج من للك ارت 

وقال بعضهم: المسح عندي أحبٌ» احترارًا عن تهمةٍ الرّفض وعم بقراءة الخفض... 
إلى آخر كلامه. 


)١(‏ الكافي شرح الوافي للامام النسفي (مخطوط نسخة فيض الله أفندي رقم: ۸۵۱) (ورقة/ ۲۷ ب). 
(۲) أي: رخصة إسقاط. 


۳۰ مير 4 الا 
- تناول مسائل في علوم الحدیث. 
كقوله: 
ومما ينبغي أن يُعلمَ هاهنا أنَّ الأخبارٌ على مراتب: 


متواتر: وهو کل خبر اتصل بات عن رسو لله يك اتصالا بلا هق ان یل قوم لا 


يُتصوّرُ تواطوشم على الكذب. 

وي وه وگل خبر كان ِن الآحاد في الأصل» تم اشتهر تهر في العصر الثَّانيِء فصارٌ ینقله 
قومٌ لا يُتصوّرٌ تواطوهم على الكذب. 

ا ا NG‏ 
أن یکون دون المشهور والمتواتر. ۲ 

وقوله: 
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ا «شفاعتي هل الکبایثر مِنْ أَمَتِي)”'" وهذا الجذیت وهو تور 
واستفاض ب INET‏ 


و و 


والأحاديثٌ الصَّحَاحُ في هذه الأشراط كثيرةٌ جدًا. 


- ربط علم التوحيد ومباحثه ببعضهاء وربط مباحثه في اليوم الآخر. 


)١(‏ رواه أبو داود (8/79)» والترمذي (255750)» والبيهقي في «الشعب» »)۳۱١(‏ وصححه من حديث 
أنس» والحاكم (۰)۲۳۲۰۲۳۱ وصححه من حديث جابر» والطبراني من حديث ابن عباس وابن عمر 
في «الأوسط» (۲ ۵۹4 و«الكبير» »)١١555(‏ والبيهقي في «البعث» من حديث كعب بن عجرة» ومن 
مرسل طاوسء وقال: إنه مرسل حسن يشهد لكون هذه اللفظة شائعة فيما بين التابعين. ورواه البيهقي 
في البعث» من حديث جابر(١)»‏ ورواه من حديث كعب بن عجرة الآجري في «الشریعة» (۰)۷۸۰ 
والخطيب في «تاریخ بغداد» (۳/ 4۰). 


EN 

کي الا - ڪي ۳ 0 ۳١‏ 

كقوله: 

ثم لما فرغ مِنْ بیان أركانٍ الإيما ن أراد أن يبيْنَ حقيقة بعض ما ثبت بالسمْع من الأمور 
N‏ قم قن شرع اقفتا ء أيام الدنيا وفجأة الوصول إلى العقبى؛ > فعطف على 
قوله: (یجت) آو (آمنت) قوله... إلى آخره. وهذا من آهم مباحث العقيدة بل والعلم أيضا. 

- ربط علم التوحید بالتزكية والتصفية (الإحسان). 

کقوله: 

(ويتعَاوتَونَ فيا دُونَ الویمان في ذَلِكَ کله) أي: یتفاوتون في تلك الأمور بتفاوتٍ ترك 
العلائق والعوائق» والإعراض عن الأعراض النفسانيّة» والوساوس الشيطانةء والاجتناب 
عن المعاصي. والتوجُهِ إلى الحضرة الاب فإنّ لها تأثيرًا قويّا في تصفية الباطن» وازدیاد 
نلك الأموو کما نقل عن اونا الا قال علخ يقد لو كفنت الفطاءٌ ما ازددث إل 


- ربط علم التوحيد والعقائد بالواقع والاستفادة منه ني الأمور الحياتية. وهذا هو ثمرة 
علم التوحید. ۱ 

کقوله: 

عند قول الإمام: (َالْقِصَاصٌ فی لصوم پلحستات ی الا .وان یک 
هم الْحَسَنَاتُ) بان لم ثوجذ أصلا أو لم بل رخ ال عَيْهِمْ حل جاوز لأ الخ 
الصادقٌ أخرعَنْ ذلك ول ما أخبر عنة المُخيرٌ الاد فهر حن ود فجريانُالقصاص 
فيما بين لصوم حق وصدق. 

ثم قال رحمه الله: 

وني إيراد هذه المسألة تنبية للناس على الإقدام على الإنصافيء والاحتراز عن الظّلم 
والاعتسافی وابطالي قرى المي بح کیلا وراش اعات لمهم وجزرهم 


ا 
۳ هر الك لين 
عليهم» ولایحرمواعمّا فعلوامنَ الخیراتِ والحسنات. فإنّهُ لا حسرة ولا ندامة يومئذٍ أعظم من 
ت و ۶ و e‏ هت ها ی اي - 2 11 
ذلك» والويل كل الويل لِمَنْ لا يتذكر ذلك الوم وأبطل خقوق المُسلمينَ وجارٌ عليهم طول 
عمره مخت بالأنصار والأعوانٍ مائلا إلى هوى التَّفْس ووسوسة الشَّيطانِء وقد قال الب يكل 
خبرا عن الله تعالی: ١لَأَنَْقِمَنَّ‏ من الظالم في عاجله وآجله»(. 


للع مالك المُلكِء تب على الظَلمة وت المسلمينَ من شرّهم بخرمة محمَّدٍ وآله. 
وني هذا القدر كفايةء فنسأل الله أن يُنجي المسلمينَ منّ الظالمین وأن يُدمّر الظالمين 
بالظالمين ويُخرج المسلمین من بينهم سالمین غانمین. 


© © © 


)١(‏ رواه الخرائطي في «مساوئ الأخلاق» (۰)1۲۳ والطبراني في «المعجم الأوسط» (١۳)ء‏ وتمام في 
«فوائده» من حديث ابن عباس . وتمامه: : و نتم من ری مَظْلُومًا فَقَدَرَ آن يَنَصُرَهُ َل يَنْصرٌةظ. 


ی ۸ EAN:‏ 
اتف( وروی ۳ 


8 ترجمتّ (صاحب المتن المشروح) 
الإمام الأعظم آبي حنيفة النعمان 


عليه الرحمة والرّضوان 


اسمه ونسبه: 

إمامُ الأئمّة» وسراح الأمة» عالم العراق» وفقيه انیا على الإطلاق أبو حنيفة النعمان 
أو نعمان بن ثابت بن زوطا بن مرزبان. 

ولد عام (۸۰ه) في الکوفة» وسمّاه آبوه النعمان تيمّنا بأحد ملوك فارس» وحين 
أنعم الله على جده زوطا بالإسلام دخل في بني تيم الله بن ثعلبة» وقد مات آبوه قبل أن 
يشتدٌَ عوده فتولّت مه تربيته وتنشئته. 
نشأته وطلبه للعلم: 

هو من أسرة فارسية ترجع إلى أصول أفغانية موطنها الأصلي مدينة كابل بأفغانستان» 
والتي كانت آنذاك حاضرة من حواضر العلم» تموج بحلقات الفقه والحديث والقراءات 
واللغة والعلوم» وتمتلئ مساجدها بشيوخ العلم وأئمته» وني هذه المدينة قضى النعمان 
معظم حياته متعلما وعالماًء وتردد في صباه الباكر بعد أن حفظ القرآن على هذه الحلقات. 
لكنه كان منصرفاً إلى مهنة التجارة مع أبيه» فلما رآه عامر الشعبي الفقيه الكبير ولمح ما فيه 
من مخايل الذكاء ورجاحة العقل أوصاه بمجالسة العلماء والنظر في العلم» فاستجاب لرغبته 
وانصرف مته إلى حلقات الدرس» فروى الحديث ودرس اللغة والادب. وكان من كثرة 
اهتمامه بأنه لا يضيع عنه ما يتلقاه من العلم ويقضي الوقت في الطواف على المجالس حاملا 
أوراقه وقلمه. واتجه إلى دراسة علم الكلام حتى برع فيه براعة عظيمة مكنته من مجادلة 


لا 
sS‏ 


جم" : 


أصحاب الفرق المختلفة ومحاجّاتهم في بعض مسائل العقيدة» ثم انصرف إلى الفقه ولزم 
دروس الفقه عند حماد بن أبي سليمان. 

قال رُفر بن الهذيل: سمعت أبا حنيفة يقول: كنت أنظر في الكلام حتى بلغت فيه مبلغًا 
يُشار إِلِيَ فيه بالأصابع» وکنا نجلس بالقرب من حلقة حماد بن آبي سلیمان فجاء‌تني 1۳ 
يومّاء فقالت لي: رجل له امرأةٌأمَةٌ أراد أن يطلقها للسنة» کم يطلقها؟ فلم آدر ما أقول» فأمرتها 
أن تسأل حمادًاء ثم ترجع تخبرني» فسألتّه فقال: يطلقها وهي طاهرٌ من الحيض والجماع 
تطليقةً» ثم يتركها حتى تحيض حبضتین, فاذا اغتسلت. فقد حلت للأزواج» فرجعت» 
فأخبرتني» فقلت: لا حاجة لي في الكلام» وأخذت نعلي» فجلست إلى حماده فكنتٌ أسمع 
مسائله فأحفظ قوله ثم يعيدها من الغدء فأحفظهاء ويخطئ آصحابه فقال: لا يجلس في 
صدر الحلقة بحذائي غير أبي حنيفة» فصحبته عشر سنين» ثم نازعتني نفسي الطلب للرئاست 
فأحببت أن أعتزله وأجلس في حلقة لنفسي. فخرجت یومّا بالعشي وعزمي أن أفعلء فلمًا 
رأيته» لم تطِبْ نفسي أن أعتزله» فجاءه تلك الليلة نعي قرابة له قد مات بالبصرة وترك مالاء 
ولیس له وار غيره» فأمرني أن أجلس مکانه» فما هو إلا أن خرج حتى وردت عليّ 
مسائلٌ لم أسمعها منه» فكنت أجيب وأكتب جوابي» فغاب شهرين» ثم قدم. 

فر فت علیه المسائل» وکانت نحوّا من ستین مسألة:قوافقني ف آربعین» وخالقني 
في عشرین» فالیت على نفسي ألا آفارقه حتی یموت. 
شیوخه: 

صنّف جماعة من العلماء في شیوخ أبي حنيفة» ورتبوهم على ترتیب حروف المعجم. 
فقد بلغ عدد شیوخ آبي حنيفة آربعة آلاف شیخ. فيهم سبعة من الصحابة وثلاثة وتسعون من 
التابعین والباقین من آتباعهم وآبرزهم: 

حماد بن آبي سلیمان آبو إسماعيل» كوفي يُعدَ تابعيّا سمع أنسًا والنخعي وکان آعلمهم 
برأي النخعي» روی عنه آبو حنيفة ألفي حدیث من أحاديث الأحكام» وأكثر من ثلث أحاديث 


ین 
34 تسا 3 ر اير عر 


الامام في (مسنده» هي برواية الامام عنه عن ابراهیم بن أبي موسی الاشعري» عن الاسود عن 
عائشة ا . 

قال أبو حنيفة: ما صليت صلاة منذ مات حماد إلا استغفرت له مع والديّء وان 
اتف ليه تقامت و ار عام هلما 


ومن شيوخه: إبراهيم بن محمد المنتشر الکوفی وإبراهيم بن يزيد النخعي الكوفي. 
وأيوب السختياني البصري» والحارث بن عبد الرحمن الهمذاني الكوفي» وربيعة بن عبد الرحمن 
المدني المعروف بربيعة الرأي» وسالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب وله أحد الفقهاء السبعت 
وسعيد بن مسروق والد سفيان الثوري» وسليمان بن يسار الهلالي المدني وعاصم بن كليب بن 


شهاب الکوفی» وخلقٌ كثير. 
تلاميذه: 


أخذ العلم عنه رحمه الله خلائق كثر لا يحصون کثرة» من آشهرهم: 

عبد الرزاق بن همام (شيخ الامام أحمد)ء وحماد بن أبي حنيفة» وژفر بن الهذيل 
التميمي» ومحمد بن الحسن الشيباني» ووكيع بن الجراح (شيخ الإمام الشافعي)» والقاضي 
أبو یوسف. وغيرهم الكثير. 
تصدره للفتوى: 

بعد موت شيخه حماد بن أبي سليمان آلت رئاسة حلقة الفقه إليهء وهو في الأربعين 
من عمره والتفّ حوله تلاميذه ينهلون من علمه وفقهه. وكانت له طريقة مبتكرة في حل 
المسائل والقضايا التي كانت تطرح في حلقته» فلم يكن يعمد هو إلى حلها مباشرة» وإنما 
كان يطرحها على تلامیذه» ليدلي کل منهم برأيه» ويعضد ما يقول بدلیل» ثم یمقب هو على 
رأيهم» ويصوّب ما يراه صائبا» حتى تقتل القضية بحشاء ويجتمع أبو حنيفة وتلاميذه على 
رأي واحد يقررونه جمیعا. 


ھھھ تاکان 
أصول مذهبه: 

نشأ مذهب أبي حنيفة في الكوفة مهد مدرسة الرأي» وتكونت أصول المذهب على 
يديه وأجملها هو في قوله: إني آخدٌ بكتاب الله إذا وجدته» فما لم أجده فيه خذت بسنة 
رسول الله يك فإذا لم أجد فيها أخذت بقول أصحابه من شئت. وأدع قول من شثت» ثم 
لا أخرج من قولهم إلى قول غيرهم» فإذا انتهى الأمر إلى إبراهيم والشعبي والحسن وابن 
سيرين وسعيد بن المسيب فلي أن أجتهد كما اجتهدوا. 

ولایعنی اشتهار أبى حنيفة بالقول بال رأي والإكثار من القياس أنه يُهمل الأخذ بالأحاديث 
والآثار» أو أنه قليل البضاعة فيهاء بل كان يشترط في قبول الحديث شروطا متشددة مبالغه في 
التحري والضبط والتأكد من صحة نسبتها إلى رسول الله يا وهذا التشدد في قبول الحديث 
هو ما حملهُ على التوسّع في تفسير ما صح عنده منهاء والإكثار من القياس عليها حتى يواجه 
النوازل والمشكلات المتجددة. 

ولم يقف اجتهاد أبي حنيفة عند المسائل التي كانت تعرض عليه أو التي تحدث فقط 
بل كان يفترض المسائل التي لم تقع ویقلبها على جميع وجوهها ثم يستنبط لها أحكاماء وهو 
مایسمّی بالفقه التقديري وفرض المسائل. 


: لم يؤثر عن آبي حنيفة أنه کتب كتابا في الفقه یجمع آراءه وفتاواه» وهذا لا ينفي أنه 
كان يملي ذلك على تلاميذه؛ ثم يراجعه بعد إتمام كتابته» ليقرٌ منه ما يراه صالحا أو يحذف 
ما دون ذلك أو يغيّر ما يحتاج إلى تغيير» ولكن مذهبه بقي وانتشر ولم يندثر كما اندثرت 
مذاهب كثير من الفقهاء الذين سبقوه أو عاصروه وذلك بفضل تلامیذه الذين دوّنوا المذهب 
وحفظوا كثيراً من آراء إمامهم بأقواله وكان أشهر هوّلاء: 
أبو يوسف يعقوب بن إبراهيم الأنصاري سنة (۱۸۳ه). 


ومحمد بن الحسن الشيباني المتوفي سنة (۱۸۹ه). 


ا 1 رده 
فة اا موصعم 

وهما اللذان قعّدا القواعد وأصّلا الأصول في المذهب الحنفی. 

لكن عرف للإمام بعض المؤلفات منها: 

الفقه الأكبر. وهو کتابنا هذا. 

العالم والمتعلم» برواية أ بي مقاتل السمرقندي. 

رسالة الامام أبي حنيفة إلى عثمان البتي. 

الوصية» برواية أبى يوسف. 
عبادته: 

قال أسد بن عمر: صلی أبو حنيفة الفجر بوضوء صلاة العشاء أربعين سنة» فكان عامة 
الليل يقرأ < جميع القرآن في ركعة واحدة» وكان يُسمّع بکاوّه بالليل حتى یرحَمّه جيرانه. 

وقال مسکر بن كدام: دخلت المسجد فرأيت رجلا يصليء فاستحلیت قراءته فقرأ 
سبعاه فقلت: يركع» ثم قرأ الثلث. ثم قرأ النصف. فلم يزل يقرأ القرآن حتی ختمه كله في 
ركعة» فنظرت فاذا هو أبو حنيفة. 

وقال خارجة بن مصعب: ختّم الق رآنْ في الکعبة آربعة من الأئمة» عثمان بن عفان» وتمیم 
الدّاري وسعید بن ججبير» وأبو حنيفة. 


وقال الحسن بن محمد الليثي: قدمت الكوفة فسألت عن أعبدٍ أهلهاء فذفعت إلى آبي 


وقال محمد بن فضيل: قال أبو مطيع: كنت بمكة» فما دخلت الطواف في ساعة من 
ساعات الليل إلا رأيت أبا حنيفة وسفيان في الطواف. 


وقال يحيى بن أيوب الزاهد: كان أبو حنيفة لا ينام الليل. 


وقال آبو عاصم النبیل: كان أبو حنيفة يسمى الويّدَ لكثرة صلاته. 


ھر 


وقال مسعر بن كدام: رأيت أبا حنيفة قرأ القرآن في ركعة. 


جوذه و کرمه: 

قال قيس بن الربیع: كان أبو حنيفة يبعث بالبضائع إلى بغداد» فيشتري بها الامتعث 
ويحملها إلى الكوفة» ويجمع الأرباح عنده من سنة إلى سنة» فيشتري بها حوائج الأشياخ 
المحدئین وأقواتهم وكسوتهم وجميع حوائجهم. ثم يدفع باقي الدنانير من الأرباح إليهم. 
فیقول: آنفقوا في حوائجکم. ولا تحمّدوا إلا الله فإني ما آعطیتکم من مالي شيئًاء ولکن من 
فضل الله علي فيكم» وهذه آرباح بضائعکم. فانه هو والله مما يُجريه الله لکم على یدي فما 
ی رزق الّه حول لغیره. 

وکان آبو حنيفة ربما مر به الرجل فیجلس إليه لغير قصد ولا مجالسة» فاذا قام سأل 
عنه» فان كانت به فاقة وله وإن مرض عاده حتی یجره إلى مواصلته. 

وکان مرة د يبيع الحَرّ فجاءه رجل فقال: يا آبا حنيفة» قد احتجت إلى ثوب خر فقال: 
ما لونه؟ فقال: کذا وكذاء فقال له: اصبر حتی يقع وآخذه لك إن شاء الله» فما دارت الجمعة 
و ی 
فقال: يا آبا حنيفة» کم أن للغلام؟ قال: درهماء قال: يا آبا حنيفة» ما كنت أظنك تبزأء قال: 
ما هزأت. إني اشتریت وبین بعشرین دينارًا ودرهم» واني بعت آحدهما بعشرین دینارا؛ وبقي 
هذا بدرهم وما كنت لأربحح على صديق. 

وكان أبو حنيفة إذا اكتسى ثوبًا جديدًاء كسا بقدر ثمنه الشیوخ العلماء. 
ژهده وورعه: 

قال سوار بن حكم يومًا: ما رأيتٌ أورع منه» نهي عن الفتياء فبينا هو وابنته يأكلان 
تخللت ابنته, فخرج على خلالها صفرة دم» فقالت: يا أبت» على في هذا وضوءٌ» فقال: إن 
هيت عن الفتياء فحلفت لهم» فسَلِي أخاك حمادًا. 


وت ۳ و 

قال محمد بن شجاع عن بعض آصحابه: إنه قيل لأبي حنيفة: قد آمر لك آبو جعفر 
أمير المؤمنين بعشرة آلاف درهم» قال: فما رضي أبو حنيفة» فلما كان اليوم الذي توقع أن 
يؤتى إليه بالمال» صلی الصبح. ثم تغشى بثوبه فلم یتکلم فجاء رسول الحسن بن قحطبة 
بالمال» فدخل به عليه فکلمه» فلم یکلمه فقال مَن حضر: ما يكلمنا إلا بالكلمة بعد الکلمق 
فقال: ضعوا المال في هذا الجراب في زاوية البیت قال: ثم أوصى آبو حنيفة بعد ذلك بمتاع 
بيته» فقال لابته: إذا آنا بت ودفنتمون» فخْذ هده البدرة فاذهب ا إلى الحسن ين قحطبة 
فقّل له: هذه وديعتك التی آودعتها أبا حنيفة» فلما فاه وأخذتها وجئت حتی استأذنت على 
الحسن بن قحطبة» فقلت: هذه الوديعة التى كانت لك عند أبى حنيفة» قال: فقال الحسن: 
رحمة الله على آبيك. لقد كان شحيحًا على دينه. 

قال علي بن حفص البزاز: كان حفص بن عبد الرحمن شريك أبي حنيفة» وكان أبو 
حنيفة هو الذي يقوم بشراء البضاعة فبعث إليه في رفقة بمتاع» وأعلّمه أن في ثوب كذا وكذا 
عيبّاء فإذا بعتّه فبیّن هذا العيب» فباع حفص المتاع ونسي أن يبيّن العيب» ولم يعلم من اشتراه» 
e‏ تصدق * ال 
ثناء العلماء عليه: 
هذه السارية أن يجعلها ذهباء لقام بحجته. 

وقال الشافعی: الناس في الفقه عيالٌ على أبى حنيفة. 

وقال عبد الله بن المبارك: ما ریت رجلا أوقر في مجلسه» ولا حسن سمتّا وجلمًا من 
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أبى حنيفة. 


ا 2-1 25 ی ان 


وقال حيان بن موسى المروزي: سئل ابن المبارك: مالك أفقه» أو أبو حنيفة؟ قال: 


وقال ابن المبارك: أبو حنيفة أفقهُ الناس. 

وقال أبو معاوية الضرير: حب أبى حنيفة من السئّة. 

وقال علي بن عاصم: لو وزن علم الإمام أبي حنيفة بعلم أهل زمانه» لرجح عليهم. 

وقال حفص بن غياث: كلام أبي حنيفة في الفقه» دق من الشّعرء لا يعيبه إلا جاهل. 

وقال شعبة بن الحجاج أيضًا: كان والله حسَنّ الفهم جيد الحفظ. 

وقال عبد الله بن داود الحريبي: ينبغي للناس أن يَذْعوا في صلاتهم لأبي حنيفة» لحفظه 
الفقة والسْتّن عليهم. 

قال الذهبى: الإمامة في الفقه ودقائقه مسلَّمة إلى هذا الامامی وهذا أمرٌ لا شك فيه. 

قال ابن حجر العسقلاني: مناقب الإمام أبي حنيفة كثيرة جدًاء فرضِي الله تعالى 
عنه » وآسکنه الفردوش. آمین. 
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قال عبيد الله بن عمرو الرَّقَيُ: کلم الأمير ابن هبيرة أبا حنيفة أن يتولى قضاء 

الكوفة» فأبى علیه فضربه مائة سوط وعشرة أسواط» وهو على الامتناع» فلما رأى ابن 


وفاته: 


تون أبو حنيفة النعمان سنة مائة وخمسين هجرية» وله من | عو ل و 
نوي ابو سم حمسين هجر مں عجو 
الناس عليه ببغداد ست مرات. لكثرة الزحام» وقبره هناك. 


قال حماد بن آبي حنيفة: لما مات أبي» سألنا الحسن بن عمارة أن یتولی غسله ففعل» 


AG 2 و‎ 2 ۳ 

تا 
cC»‏ 

یام ۰ 


a1 

لت ان مها 
فلما غسله قال: رحمك الله تعالى وغفر لك لم تفطر منذ ثلاثين سنة» ولم تتوسّد يمينك 
بالليل منذ أربعين سنة» وقد آتعبت مَن بعدك وفضحت القراء. 

وقال عبد الصمد بن عبد الوارث: كنا عند شعبة بن الحجاج» فقيل له: مات أبو حنيفة» 
فقال شعبة: لقد ذهب معه فقه الكوفةء تفضل الله علينا وعليه. 

وقال رَوح بن عبادة: كنت عند عبد | لملك بن جريج سنة خمسين ومائق فأتاه موث 
أبي حنيفة فاسترجع وتوجعء وقال: أي علم ذهب؟!. 

ويقع قبره اليوم في مدينة بغداد بمنطقة الأعظمية في مقبرة الخيزران على الجانب 
الشرقي من نهر دجلة» ومسجده مشهور يزار. 
انتشار مذهبه في البلاد: 

انتشر مذهب أبي حنيفة في البلاد منذ أن مكن له أبو يوسف بعد تولیه منصب قاضي 
القضاة في الدولة العباسية» وكان المذهب الرسمى لهاء كما كان مذهب السلاجقة والدولة 
الغزنوية ثم الدولة العثمانية العلية» وهو الآن منتشر في أكثر البقاع الاسلامیة(. 


)۵ © © 


)۱( ينظر ترجمته: «الانتقاء» لابن عبد البر (ص ٤‏ ۰)۱۵ و«تاريخ بغداد» للخطيب اليغدادي (۱۳/ «(T€‏ 
و«تبذیب التهذیب» لابن حجر العسقلاني (۵/ 1۱۳۰ و«سير آعلام النبلاء» للذهبي (5/ 44۰۲ 
و«الطبقات الستية في تراجم الحنفیة» للغزي (ص 5 ۰)۲ و«الخيرات الحسان» لابن حجر الهیتمی. 


a 


درجم الشارح 


شیح الإسلام: زمانه 
علاء الدّین البخاري رحمه الله 


اسمه ونسيه: 

شيخ الإسلام, علامٌ الوجود والوقتعلاءٌ الدّين محمد بن محمّد بن محمد بن محمد 
ابن محمّد بن محمّد بن محمد البخاري العَجَمِيٌ الحنفيٌ» الإمامٌ العالمٌ الزاهدٌ المشهور. 

قال السيوطيٌ رحمة الله: سمّاه بعضهم علیّ وهو غلطّ. ترجم له الحافظ ابن حجر في 
أبناء الغمر مرتين في السنة المذكورة وسماه في الأولى علیّا وني الثانية محمدّاء وقد ورد اسمه 
في مخطوطات هذا الكتاب على كما سترى في مقدمة الكتاب. 
ولادته ونشأته: 

ولد الشیخ العلامةٌ علاء الدّين البخاري سنة تسع وسبعين وسبعمائة ببلاد العجم» ونشأ 

وأخذ الأدبیات والعقلیات عن العامة سعد الدین التفتازاني وغیره. 
رحلاته وأسفاره: 

رحل الشیخ علاء الدين في شبيبته في طلب العلم إلى الاقطار» واشتغل على علماء 
عصره إلى أن برع في المعقول والمنقول والمفهوم والمنظوم واللغة العربية» وترقی في التصوف 
والتسليك» وصار [مام عصره وتوجّه إلى الهند واستوطنها مد وعظم أمرّه عند ملوك الهند 
إلى الغاية لمّا شاهدوه من غزير علمه وعظیم رهد وورعه. 


تدر 


کا صم o‏ 


ثم قدم إلى مكة المشرفة وأقرأ بها مدة» ثم قدم إلى الديار المصرية واستوطنها سنينَ 
كثيرة وتصدّى للإقراء والتدريس» وقرأ عليه غالب علماء عصرنا من كل مذهب وانتفع 
الجميع بعلمه وجاهه وماله» وعظّم أمرّه بالدیار المصرية بحيث إنه منذ قدم القاهرة إلى أن 
خرج منها لم يتردد إلى واحد من أعيان الدولة حتى ولا السلطان؛ وتردد إليه جميع أعيان 
أفل مصر من السلطان إلى من دونه. کل ذلك وهو مک علی ا ا مع ضعف كان 
یعتریه ویلازمه في کثیر من الأوقات» وهو لا يبرح عن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
والقیام في ذات الله بکل ما تصل قدرته إليه. 


أخلاقه وزهده و کرمه: 


لم يخلف بعدّه مثله لته كان قد جمع , بين العلم والعمل مع الورع الزائد والزهد 

والعبادة والتحري في مأكله ومشربه من الشّبهة وغيرهاء وعدم قبوله العطاء من السلطان 
وغيره» وقوة قيامه في إزالة البدع ومخاشنته لعظماء الدولة في الکلام» وعدم اکتراثه بالملوك 
واستجلاب خواطرهم» وهو مع ذلك لا يزداد إلا مهابة وعظمة في نفوسهم بحيث إن السلطان 
كان إذا دخل عليه لزيارته يصير في مجلسه كآحاد الأمراء» من حين يجلس عنده إلى أن يقوم 
عنه» والشيخ علاء الدين يكلمه في مصالح المسلمين ويعظه بكلام غير منمّق» خارج عن 
الحد فى الكثرة» والسلطان سامع له مطيع. 

ولمّا سافر السّلطان إلى آمد» أول ما دخل إلى دمشق ركب إليه وزاره وسلم علیه فهذا 
شيء لم نره وقع لعالم من علماء عصرنا جملة كافية. 

وقد ذكر العلامة ابن حجر رحمه الله في (إنباء الغمر بأبناء العمر»: في أحداث سنة 
(8ه) أنه وصلت من الهند من صاحب بنجالة هدايا جليلة لجماعة من الناس خصوصا 
الشيخ علاء الدين محمد بن محمد بن محمد البخاري ثم الهندي نزيل القاهرة» ووصلت 
أيضاً هدايا من صاحب الهند. 


وني جمادى الآحرة وصل إلى الشيخ علاء الدين ابن البخاري من صاحب كليرجا من 


SEX: Ne 
تب اليسة الاين‎ 1 ۳ 3 
تسس یم الايد الس مات‎ 


بلاد الهند ثلاثة آلاف شاش. ففرق منها ألما على الطلبة الملازمین له من جملتها مائه شاش 
لصدر الدین ابن العجمي ليوفي بها دينه» ویقال: إن صاحب الهند كان قرأ على الشیخ علاء 
الدين لما كان بالهند. فراسله فأشار عليه أن يرسل لفقراء الطلبة صدقة فأرسل ذلك ثم 
فرق الشيخ علاء الدين على الطلبة کثیراً من الشاشات. وعمل لهم وليمة في بستان ابن عنان 
صرف عليها ستين دینارا؛ ووصلت هدية صاحب الهند للسلطان» وهي مائتا شاشء ومائتا 
إزار بيرمي» وستون نافجة من المسك الطیب. وأربعة أسياف محلاة فيها نحو خمسمائة 
مثقال. فانظر لكرم هذا العالم وحبه لطلبة العلم. 

وهذا الملك المذكور توفي سنة (۸۳۷ه) جلال الدّين أبو المظفر محمد بن فندو ملك 
بنجالة» ويلقب بكاس كان أبوه کافرا؛ فثار على شهاب الدّين مملوك سيف الدّين حمزة بن 
غياث الدّين أعظم شاه بن إسكندر شاه فغلبه على بنجاية» وأسره» وكان أبو المظفر قد آسلم 
فثار على آبیه واستملك منه البلاد وأقام شعار الإسلام» وجدد ما خرّبه أبوه من المساجد» 
وراسل صاحب مصر بهدية واستدعي بعهد من الخليفة» وكانت هداياه متواصلة بالشيخ علاء 
الدّين البخاري نزيل مصر ثم دمشق» وعمر بمكة مدرسة هائلة» وكانت وفاته في ربيع الآخر. 
أقوال العلماء فيه: 


قال ابن حجر رحمه الله: لم يخلف بعده مثله لِمَا اشتمل عليه من العلم والورع والزهد 
والتحرّي في مأكله ومشربه وعدم قبوله العطاء من السلطان وغيره. 

قال الإمام السيوطي رحمه الله: هو أحد من أدركناه من العلماء الزهاد العبّاد. رحمه 
الله تعالى ونفعنا بعلمه وبركته. 

قال ابن عربشاه: قال لي شيخي المام العالم العامل الکامل المکمّل الفاضل» فريد 
الدّم وحید العص علامة الورى أستاذ الدنياء علاء الدین» شيخ الشععفيم والمدققين» 
قطب الزمان مُرشد الدّوران أبو عبد الله محمد بن محمد بن محمد البخاري نزیل دمشق 


أدام الله تعالى أيام حياته» وأمدٌ الإسلام والمسلمين بميامن بركاته.... 


ا عفر ۰ سا جل کیہ 16 


قال ابن تغري بردي: شيخ الإسلام علامة الوجود» علاء الدين محمد بن محمد بن 
محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن محمد البُخْاريٌ العجميٌ الحنفئُ, الامام العالم» 
الزاهد المشهور. 
تلامذته: 

أخذ عنه كثير من العلماء منهم: 

الشيخ الإمام العامة علاء الدين علي بن الشيخ قطب الدين أحمد القلقشندي الشافعيٌ» 
أحد فقهاء الشافعية» مولده بالقاهرة في ذي الحجة سنة ثمان وثمانين وسبعمائق وشا شا 
وحفظ عدّة متون في مذهبه» وتفقه بعلماء عصره مثل شيخ الإسلام السّراج البلقينى» وولده 
قاضي القضاة جلال الدين» والعلامة عز الدين بن جماعة؛ أخذ عنه المعقول» وعن الشيخ 
الإمام العلامة فريد عصره علاء الدين محمد البخاري الحنفت. 

شمش الدّین محمد بن عبد الماجد العُجِيميٌ» سبط العلامة جمال الذين بن هشام 
الشافعيٌ» لازم الشيخ علاء الدّين البّخاري لما قدم القاهرة» وكذلك الشيخ بدر الدين 
الدمامينى» وكان كثير الأدب» فائقا في معرفة العربية» ملازما للعبادة» وقورًء ساكنا. 

الامام العالم العامل المحقق الفقية الصوفي شمس الدين أبو عبد الله محمد ابن 
عبد الله بن خلیل البلاطنسي الشافعيئ» لازم علامة زمانه ووحید دهره الشیخ علاء الدین 
محمد البخاري الحنفي» وأخذ عنه فنون) كثيرة» إلى أن برع في الفقه والتصوف وجلس 
للافادة والتدریس والأشغال إلى أن مات. 


محمد بن عربشاه بن آبي بكر أبو عبد الله ناصر الدين الهمداني الدمشق كان رجلاً 
فاضلاً له معرفة بالحدیث. سمع الكثيرٌ على مشايخ عصره» وأسمع وكتب من كتب الحديث 
شيئا كثيرأًء وكان متقنا متفدّا محرراً لما يكتبه. كتب «صحيح البخاري» في ثلاث مجلدات» 
وقابلهاء وحررهاء وسمعها على المشايخ» وصارت من الأصول المعتمد عليها بعد وفاته 
إلى الشيخ علاء الدين علي بن غانم» فوقفها بدار الحديث المعيدية ببعلبك المحروسة على 


ئ وز انير 
ال 

الشيخ الامام العلامة عبد الرزاق بن محمد الشرواني نزيل حلب. قرأ على الشيخ علاء 
الدين البخاري» وقدم حلب ونزل خارج باب الخندق بالوج فقرأ عليه الشيخ شمس الدين 
السلامي وغيره شرح العقائد» ثم نزل بالمدرسة الرواحية ولازم وصار لا يخرج الا للصلاة 
موقف علاء الدين البخاري من ابن عربى وابن تيمية: 

أنَّ الشيحَ علاء الدين محمد بن محمد بن محمد البخاريّ التمس من السلطان أن يُبطل 
إدارة المحمل حسما لمادة الفساد الذي جرت العادة بوقوعه عند إدارته في الليل والنهارء 
من ارتکاب المنکرات والتجاهر بالمعاصى» فأمر السلطان بجمع القضاة وكاتب السير وأن 
یتوجهوا إلى الشیخ علاء الدّین ویتکلموا معه في هذه المسالة» فوقع الكلام» فقلت «القائل: 
ابن حجر): ينبغي أن ینظر في السبب في هذه الادارة فیعمل بما فيه المصلحة منها ویزال ما فيه 
المفسدة» وذلك أن الأصل فيه إعلام آهل الا فاق أن الطریق من مصر إلى الحجاز آمنةء وأن 
مَنْ شاء أن يحج فلا يتأخر لخشية خوف الطريق» وذلك لما كان حدث قبل ذلك من انقطاع 
الطریق إلى مكة من جهة مصر كما هي الآن منقطعة غالبا عن العراق» فالادارة لعلها لا بأس 
جا لهذا المعنی وما یترتب علیها من المفاسد یمکن ازالته بأن فطل الأ بزينة الحوانیت» 
فإنها السبب في جلوس الناس فيهاء و کثرة ما یوقد فيها من الشموع والقنادیل» ویجتمع فیها من 
أهل الفساده فإذا ترك هذا وأمر السلطان من تعاطي إدارة المحمل من غير تقذم إعلام الناس 
بذلك حصل الجمع بين المصلحتین» وانفصل المجلس على ذلك. ووقع في هذا المجلس 
ذكرٌ ابن العربي الصّوفی فبالغ الشیخ علاء الدين في ذمّه وتکفیره وتکفیر مَنْ يقول بمقالته» 
فانتصر له المالكئ وقال: إنما ینکر الناس عليه ظاهر الألفاظ التي يقولهاء وال فليس في 
كلامه ما ینکر إذا حمل لفظه على مُراده بضرب من التأويل» فانتشر الكلامٌ بين الحاضرين في 


شا (OEY ENE‏ 32 
ذلك» وكنت (القائل: ابن حجر) مائلاً في ذلك مع الشيخ علاء الدين» وأن مَنْ آظهر لنا كلاما 
يقتضي الكفر لا نقرّه عليه» وكان من جملة كلام الشيخ علاء الدين الإنكارٌ على من يعتقدٌ 
الوحدة المطلقة وكان من جملة كلام المالكي: أنتم ما تعرفون الوحدة المطلقة» فاستشاط 
البُخاريُ غضبا وأقسم بالله أنَّ السلطان إن لم یعزل المالكي من القضاء ليخرّجنّ من مصر 
والتمسّ من كاتب السَر أنْ يسأل السلطانْ في إزالة أشياء من المظالم الشنيعة» ومن جملتها 
أ المسلم یوخ منة المَكْسٌ أكثر مما یوخ من النصراني إذا أحضرا بضاعة واحدة بحیث 
صار كثير من المسلمين يجعل بضاعته باسم النصراني ويتقلّدُ له المانه» وأكد عليه في قصة 
المالكي» فأعاد كاتبُ السر على السلطان جميع ما اتفق» فأمر الشّلطان بإحضار القضاة عند 
فحضروا فسئُّلوا عن مجلس علاء الدين» فقصّهُ كاتب السر بحضرتهم» ودار بين الشافعي 
والمالكي في ذلك بعض كلام» فتبرأ المالكيٌ من مقالة ابن العربي وگفر من يعتقدهاء فصوب 
ل و هیر وی 
مقبول» وهل یستحق العزل أو التعزیر فقلت (القائل: بن حچر): لا یجبٌ علیه شيء بعد 
اعترافه هذا وهذا الد كاف منه» واتفصل المجلش علی ذلك» وأرسل السلطان بترضی 
علاء الدين ويسأله بأن لا يُسافر» فأبى وسلم له حاله وقال: یفعل ما آراد. وهم بعزل الَضاة 
لاختلاف قولهم الأول عند علاء الدين والثاني عنده فبيّنَ له كاتبٌ السّرٌ أن قولهم لم یختلف 
وأوضح له المرادَ فرضي» واستمر المالكيٌ بعد أن كان أراد أن يقرر الشيخ شهاب الدين بن 
تقي الدميري أحد نُوّابه مكانه» وحضر المجلس المذكور؛ وأحضرت خلعته. فبطل ذلك. 


آقام انقاهرة مدة فعظمهالأکبر وکان ممن جع اق عريي» جری له معالبساطي 
مباحثة آدت إلى المکاشحةء ثم تحوّل إلى دمشق واتفق له حوادث فیها. 

وكقر ابن تيمية فردّه حافظ الشّام ابن ناصر الدين وکان كثير الأمر بالمعروف» وتلمذ 
له جماعة وکان يُقرّر الفقه على المذهبين» ثم تحوّل إلى دمشق. انتهی کلامه رحمه الله. 
مصنفاته: 


ترك لنا العلامة الشيح علاء الدّين البخاري رحمه الله تعالی عدّة مصنفات. منها: 
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«غرر الأذكار ٤‏ شرح درر البحار». 
«فاضحة الملحدين» بين فيها زيف ابن عربي. 
«شرح الخزرجية» في العروض شرح لطيف. 


شرح الفقه الأكبرء وهو كتابنا هذا. 


قال ابن حجر رحمه الله: 

فنی أنه قارب السبعين» قرأت بخط الشريف تاج الدین عبد الوهاب الدمشقى: مات 

مدعي زب السبعين»:قرات ج اين : ٍِ 
شيخنا علاء الدين البخاري نزيل دمشق صبيحة يوم الخميس (۲۳) رمضان سنة (۸۶۱) 
بالمزة» فرحمه الله تعالى وجعل قبره روضة من روضات الجنهة. 


© © © 


(۱) مصادر ترجمته: «النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة» (۱۵/ ۲۱6 - .)75١6‏ «نباء الغمر في آبناء 
العمر» (5/ ۰۳۸ «شذرات الذهب» (9/ ۰۳۵۱ «حسن المحاضرة» (۱/ ۹٤٥)ء‏ «سلم الوصول 
إلى طبقات الفحول» (۳/ ۲۵۵). 


و 


شاف ومع 
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ترجمی صاحب سمرقند 
المهدی له هذا الشرح من المؤلف 


اسمه ونسبه وولادته: 

ألوغ بك بن شاه رخ بن تیمور وقيل: إن اسمه محمد وقيل: تيمور» على اسم جده 
ولهذا سمي بألوغ بك والله أعلم. 

العلامة فريد دهره ووحيد عصره في العلوم العقلية والهيئة والهندسة» طوسي زمانه. 
صاحب سمرقند. ابن القان معين الدين شاه رخ صاحب هراة» ابن الطاغية تيمورلنك كوركان. 

كان مولده بعد سنة تسعين وسبعمائة تخميناء ونشأ في أيام جده وتزوج أيضاً في 
أيامه» وعمل له جده تيمور العرس المشهور. 
توليته وعلمه وآثاره: 

ولما مات جده تيمور» وآل الملك إلى أبيه شاه رخ بعد مدة» ولاه سمرقند وأعمالهاء 
فحكمها نيف على ثلاثين سنة» وعمل بها رصداً عظيماء انتهى منه في سنة أربع وخمسین, أو 
في التي قبلها. وقد جمع لهذا الرصد علماء هذا الفن من سائر الأقطار» وأغدق عليهم الأموالء 
وأجرى عليهم الرواتب الكثيرة» حتى رحل إليه علماء الهيئة والهندسة من البلاد البعيدة» وهرع 
ليه كل صاحب فضيلة» وهو مع هذا يتلفت من يسمع به من العلماء في الأقطار» ويرسل 
يطلب من سمع به وعرف مقدرته» ولا يزال به حتى يستقدمه معظما مبجلاً. هذا مع علمه 
الغزير» وفضله الجم. وإطلاعه الکبیر وباعه الواسع في هذه العلوم مع مشاركة جيدة إلى 
الغاية في فقه الحنفية والأصلين والمعاني والبيان واللغة» والعربية والتاريخ وأيام الناس. 


وأما غير ذلك كالهيئة والهندسة والتقاويم الفلكيات ففيه يضرب المثلء وانتهت إليه 


الرئاسة في ذلك في عصره. مع علمي بمن عنده من العلماء لكنه هو مشاركته أعظم. لأن كل 
عالم عنده هو إمام في علم واحد. بخلاف ألوغ بك هذاء فإنه يشارك في علوم كثيرة. قيل: إنه 
سأل بعض حواشيه: ما تقول الناس عني؟ ول عليه فقال له: يقولون: إنك ما تحفظ القرآن 
الكريم» فدخل من وقته وحفظه في أقل من ستة آشهر حفظا متقنا. 

حكى السيد الشريف سراج الدين عبد اللطيف الفاسي قاضي قضاة الحنابلة بمکت 
قال: قدمت على القان شاه رخ في بعض سفراتي إليه» فوجهني إلى ألوغ بك» صاحب سمرقند» 
فلما وصلت إليه رحب بي وأكرمني غاية الإكرام؛ فأخذ يحادثني في بعض الأيام» ويسألني 
عن كيفية الحرم الشریف وكيف مثال الكعبة والحجر الأسود» والحجر وغير ذلك فصرت 
أصف له كل ما بالحرم من البناء وغير ذلك. وهو لا يكرر مني اللفظ بل يفهمه من أول مرت 
كأنه رآه» فذهل عقلي بما رأيت من ذكائه المفرط» وصرت كلما جالسته بعد ذلك أسمع 
منه من الغرائب ما أتعجب منه من كثرة محفوظه للشعر واستشهاده على ما يحكيه من 
الحكايات بكلام العرب. وحفظه للتاريخ» ثم يعتذرء لقلة معرفته باللغة العربية» ويقول: ما 
نحسن إلا باللغة التركية والعجمية. ويظهر لي صدق مقالته» فإنهما لغته. ثم يسألني في بعض 
الأيام» قال: يقف محملنا على جبل عرفات تحت المحمل المصري أم فوقه؟ قال الشريف: 
فاستحييت أن أقول له تحت المحمل الشامي» فنقلته إلى كلام غیره» وعرفته أنهما يقفان 
صف واحداًء ثم أخذت أثني على أمير حاج محملهم؛ وأذكر من عقله وسیاسته فقال: يا 
شريف کم في عسكرنا مثل هذا؟ وأنشد قول المتنبي: الخيل والليل والبيداء تعرفنا. ومد 
وفخْم بنون العظمة. 


ثم تذاكرنا معه أيضاء فجرى ذكر أشراف مكة» يعني: بني حسن, فقال بعض من 
حضر: هم أولاد جوارء فأنشد ألوغ بك المذكور في الحال قول الشاعر: 


فانم] أمهات ااا أوعية مس تودعات وللأنبياء آباء 
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محنته وقتله: 

كان ألوغ بك أسن أولاد شاه رخ وأمه زوجة شاه رخ الحاكمة معه بهراة» تسمّى: 
کهرشاه» تحت والده إلى أن توفي سنة إحدى وخمسين وثمانمائة» ولما توفي شاه رخ أقامت 
زوجته المذكورة كهرشاه في الملك ولد ولدها علاء الدولة وتركت ولدها ألوغ بك هذاء 
وأرادت بذلك أن يستمر حكمها في هراة. فلما بلغ ألوغ بك المذكور ذلك جمع العساكر 
وتوجه إلى هراة» لقتال ابن آخية باي سنقر علاء الدولة» فتوجه إلى هراة واستولى عليهاء وفر 
منها علاء الدولة وجدته كهرشاه المذكورة» ووقع لهم حوادث إلى أن عاد إلى سمرقند مؤيداً 
منصوراء بعد أن أخذ غالب خزائن والده شاه رخ واستمر بسمرقند» حتى خرج عن طاعته 
ولده عبد اللطيف. 

وسببه: أن عبد اللطيف المذكور لما ملك والده لوغ بك هذا هراق طمع أن يوليه 
هراق فلم يفعل وولاه بلخ ولم يعطه من مال جده شاه رخ شیتا. وكان ألوغ بك هذا مع فضله 
وغزير علمه مسيكاء فسأمته أمراؤه لذلك. وكاتبوا عبد اللطيف في الخروج عن طاعة أبيه 
ألوغ بك» وكان هو أيضا] في نفسه ذلك ويخاف يظهره» فانتهز الفرصة» وخرج عن الطاعة» 
وبلغ أباه الخبر» فتجرد لقتاله» والتقى معه» وفي ظنه أن عبد اللطيف لا يثبت لقتاله. فلا التقى 
الفريقان وتقاتلاء هرب جماعة من آمراء ألوغ بك إلى ابنه عبد اللطيف. فانکسر ألوغ بك 
وهرب على وجهه» وملك عبد اللطيف سمرقند» وجلس على كرسي والده أشهراً. 

ثم بدا لألوغ بك العود إلى سمرقند» ويكون الملك لولده ويكون هو کاحاد الناس» 
واستأذن ولده لذلك. فأذن له ودخل ألوغ بك سمرقند» وأقام بها إلى أن قبض عبد اللطيف 
على أخيه عبد العزيز وقتله صبرأء في حضرة والده ألوغ بك. فعظم ذلك على ألوغ بك فإنه 
كان في طاعته وني خدمته حيثما سار» فلم يمكنه الكلام» فاستأذن ولده عبد اللطيف في الحج» 


فأذن له» فخرج ألوغ بك قاصداً للحج. إلى أن كان عن سمرقند مسافة يوم أو يومين» حذره 


“NE 2‏ يه 

لالع 

oY‏ م ESE K(‏ ۰ د 
س ت ت 0557 ًًااظ بلجو n‏ 


بعض الأمراء من أبيه ألوغ بك» وحسن له قتله» فأرسل إليه بعض آمرائه ليقتله» فدخل عليه 
وهو بمخيمه» فاستحيا أن يقول: جئت لقتلك» فسلَّم عليه ثم خرج» ثم دخل انیا وخرج» ثم 
دخل» ففطن لوغ بك» وقال له: قد علمت بما جثت فيه؛ فافعل ما أمرك به» وطلب الوضوء 
وصلى» ثم قال: والله لقد علمت أن هلاكي على يد ولدي عبد اللطيف هذا من يوم ولد لكن 
أنساني المقرّدٌ ذلك ووالله لا يعيش بعدي إلا خمسة آشهر ثم يقتل أشرّ قتلق ثم سلم نقسه. 
فقتله المذكور» وعاد إلى ولده عبد اللطیف. وذلك في سنة ثلاث وخمسين وثمانمائة. وفتل 
عبد اللطيف بعد خمسة أشهر”". 
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(۱) مصادر ترجمته: المنهل الصاني والمستوف بعد الواني ابن تغري بردي (۱/ ۲۱۹ - ۰)۲۲۲ شذرات 
الذهب في أخبار من ذهب لابن العماد (۷/ ۱۰-۲۷۶ ۲۷). 


إظباءة علی متن «الضفقه الأكبر» 
وعنابي العلماء به 


إنَّ كتاب «الفقه الأكبر» للإمام الأعظم رحمه الله يعت من أول ما أف في التوحید 
والعقيدة من أصحاب المذاهب الأربعة» فلقد ذكر الشيخ الهُمام عبدٌ القاهر البغدادي 
المتوفى سنة (4794ه) في كتابه «أصول الدين» (ص‌۳۰۸): أنَّ أول متكلميهم من الفقهاء 
وأرباب المذاهب أبو حتيفةً والشَّافعِيٌء فإنَّ آبا حنيفة ألّف كتابا في الردٌ على القدرية» سمّاه: 
«الفقه الأكبر»» وقال الإمامٌ أبو المظفر الاسفرایینی في «التبصير في الدين»: وكتابٌ «الفقه 
الأكبر» الذي أخبرنا به الق بطریق مُعتمدٍ وإسنادٍ صحيح عن نصر بن يحيى» عن أبي حنيفة. 

والصَّحيحٌ كما يبّن بعص المحققین أن كتاب «الفقه الأكبر» هو أمالي للإمام آبي 
حنيفةٌ رحمه الله. قد أملاها على تلامذته وأصحابه» کحمّاد وأبي يوسف وأبي مُطيع الحكم 
ابن عبد الله البلخی وأبي مقاتل حفص بن مسلم السّمرقنديٌ» فقاموا بجمعهاء ثم تلقاها 
عنهم جماعةٌ من الأئمة أمثال إسماعيل بن حمّاد حفيد الامام» ومحمّد بن مقاتل الرازي» 
ومحمّد بن سماعة» ونصير بن يحيى البلخيّ» وشدَّاد بن الحكم وغيرهم. فمن عزاه إلى 
الإمام صم لکونبا من املائه» ومن عزاة إلى أبي مُطيع البلخيّ أو غيره ممن هو في طبقته 
صح أيضاء لکونها من جمعه. 
# رواياتٌ «الفقه الأکبر»: 


أشهرٌ روايات كتاب «الفقه الأكبر) رواية أبي مُطيع الحكم بن عبد الله البلخيّ» المتوق 
سنة ٩(‏ ۸۱۷)؛ وقد رواه عن أبي مطيع جمعٌ» منهم أبو الفضل عبد المؤمن القاضي. 


وقد ذكر ابر حجر وغيرٌه أن أبا مالك نصران الختلي روى «الفقه الأكبر» عن علي بن 
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الحسن الغزال» ورواه عنه آبو عبد الله الحسين بن أبي الحسن الكاشغري. 

ورواية أبي مُطيع قد شرحها آبو الليث السّمرقنديٌ والبّردويٌ» وأبو منصور الماتريدي. 

أمّا رواية حمّاد بن سلمة» فقد شرحها البابرتي وإلياس السينوبي وملا علي القاري 
وأبو المنتهى» وهي الرواية التي بين أيدينا. 

وقد حفظ هذا المتنَّ جماعة کثر من العلماء وقد ذكر علماءٌ التراجم والاعلام تله من 
العلماء كانوا يحفظون «الفقه الأكير» لا يُحصون كثرة. 
# شروح «الفقه الأكبر): 

كثرت شروح هذا المتن النافع وهي مبثوثة في المكتبات العالمية» وقد وقفنا على بعض 
هذه الشروح ني كتب الفهارس» فمن هذه الشروح: 

شرح «الفقه الأكبر»» لأبي منصور محمّد بن محمد بن محمود الماتريدي السّمرقندي» 
المتوفى سنة (۳۳۳ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لابي الليث نصر بن محمد السّمرقنديٌ المتوفى سنة (۵۳۷۳). 

شرح «الفقه الأكبرا لعلي بن محمد البزدوی» المتوق سنة (5/85ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لمحمد بن محمد بن عبد الستار الكردري» المتوفى سنة (14۲ه). 

2 «الفقه الأكبر»» لعطاء بن علي بن محمد الجوزجاني» المتوفی سنة (1۸۷ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لأكمل الدين محمد بن محمد بن كمال الدين أحمد البابري» 
المتوفى سنة (۷۸۱ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لمحمد بن يوسف الحسيني الدهلوي المتوفى سنة (۸۲۵ه) 
وسمّاه: «الإرشاد). 

شرح «الفقه الأكبر!» لأحمد بن سيف الدين بن فخر الدين التسفي السّمرقنديٌ المتوق 


سنة (۵ ٤‏ ۸ه). 


شرح «الفقه الأكبر»؛ لعلاء الدين البّخاري المتوفى سنة (۸6۱ه). وهو كتابنا هذا. 

شرح «الفقه الأكبر», لالیاس بن إبراهيم السينوبي البرسويٌ؛ المتوق سنه (١891ه).‏ 

شرح «الفقه الأكبر»» لخطيب زاده محمد بن محمد. المتوفى سنة (۲۰٩ه).‏ 

شرح «الفقه الأكبر) للحكم بن عبد الله البلخيّ. 

شرح «الفقه الأكبر!» لإسحاق الرّوميٌَء المتوفى سنة (١٥۹ه).‏ 

شرح «الفقه الأكبر»» لمحمد محيي الدين بن مهاء الدين بن لطف الله ار حماوي البيرامي 
الوم المشهور بالبهائي» المتوفى سنة (۸۹۵۱). وسمّاه: «القول الفصل إذ كله جَدٌ وما هو 
هزل». 

شرح «الفقه الاکبر»» للشيخ محبي الدين محمد بن لطف الله البيرامي الرومي المدرس» 
المتوق سنة (965ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لأبي الحسن عطاء الله بن محمد القرشاوي. 

شرح «الفقه الأكبر». لأبي المنتهى شهاب الدين أحمد بن محمد المغنیساوی» المتوى 
سنة (١9٠١١ه).‏ 

شرح «الفقه الأكبر» لملا علي القاري الهرويٌ» المتوق سنة (؟ ١ه)‏ وسماه: (منح 
الروض الأزهر في شرح الفقه الاکبر». 

شرح «الفقه الأكبر»» لإسماعيل بن إسحاق الخطيري» المتوفى سنة (۱۱ ۱۰ه). 

شرح «الفقه الأكبر»» لنور الدين بن محمد بن رفيع بن عبد الرحیم روا المتوى 
سنة (56١١ه).‏ 


شرح «الفقه الأكبر»» لمراد الدين بن عثمان بن علي بن قاسم العمري الموصليّ المتوفى 
سنة (۱۰۹۲ ه). 


3 محصم تال 
شرح «الفقه الأكبر». للشيخ أفضل بن أمين الراجبندرويٌ. المتوى سنة (۱۱۹۳ه). 
شرح «الفقه الأكبرا» لأحمد بن حسام الدين بن الحسن بن سنان الدين البسنوي 

الر ومع المعروف بالبياضي الحنفيئّ, المتوفى سنة (۱۰۹۷ه). 
شرح «الفقه الأكبر»» للفاضل عبد الأعلى الأنصاري السهالولي المتوفى سنة( ۱۲۰۷ ه). 
شرح «الفقه الأكبر»» لأبي الفضل علي بن مراد بن عثمان بن علي بن قاسم العمري 

الموصليء المتوى سنة (/51١١ه).‏ 
شرح «الفقه الأكبر». لمصطفى بن محمد المرادي الكوزحصاري الرُومِيٌّ المشهور 

بخلوصي» المتوفى سنة (۱۲۱6ه). 
شرح «الفقه الأكبر)ء لإبراهيم بن حسن الأسكداريٌ» المتوفى سنة (۱۲۹۰ه). 
شرح «الفقه الأكبر»» لعبد الأول بن عبد القيوم الموسوي. 
شرح «الفقه الأكبر»؛ للنصيحي الفاهمي الطرسوني. 
شرح «الفقه الأكبر»» للمولوي وكيل أحمد السكندريوري» سمّاه: «الياقوت الأحمر 

شرح الفقه الأكبر». 
شرح «الفقه الأكبر»؛ لعبد القادر بن إدريس السلهني الحنفي. 
شرح «الفقه الأكبر»» لسليمان بن رصد الحنفي الزياتي» المتوفى سنة (1141١ه).‏ 
شرح الفقه الأكبر» لأبي أحمد عبد القادر بن يوسف الحلبيّ» نقيب زاده» سّاه: «الدر 

الأزهر في شرح الفقه الأكبر». 


شرح قول أبي حنيفه في «الفقه الأكبر»: ووالدا الرسول عليه السلام ماتا على الكفر 
وأبو طالب عمّه مات كافراء لعثمان بن عبد الله العرياني» المتوفی سنة (۱۱۸ه). 


تعليقات حمزة آفندي على «الفقه الاک ر». 


سل 2 ور EN‏ 
یی مت تير فد 
* نظم «الفقه الاکبر »: 

نظم «الفقه الأكبر»» لابي البقاء الأحمدي» سمّاه: اعقد الجوهر نظم نثر الفقه الأكبر». 
فرغ منه سنه (۱۸٩ه).‏ 


نظم «الفقه الاک ر». لشريفي إبراهيم بن حسام الدین الكرمياني» المتوفى سنة 
(۲ ۲۵۱۰۱ 


© © © 


)۱( اعتمدنا في ذكر هذه المصنفات على «جامع الشروح والحوان شي! لعبد الله بن محمد الحبشي (۲/ 
۷ ۱۳۳۱ ). 


وصف النسخ الخطيت كت 
المعتمدة في تحقیق هذا الشرح 


اعتمدت في تحقیق هذا السّفر المبارك على نسختین خطيتين» ودونك وصفها: 

النسخة الأولى: وهي من ممتلکات مکتبة خدا بخش الشرقية العامة بباتنه» وتقع باتنه 
على ضفاف نهر الکنج الضخم على بعد آلف کیلومتر من شرق دلهي”". 

محفوظة برقم (۱۲۲۹ عربي). 

عدد آوراقها (۸۳) ورقة؛ في کل ورقة (۱۹) سطراًء في کل سطر (۱ -۱۹) كلمة تقریباه 

لم يذكر تاريخ النسخ ولا اسم الناسخ فیها. 

رممت في الهامش فاختفت أكثر الإلحاقات في الهوامش إلا ما ندر. 

جاء على الغلاف عنوان (شرح فقه أكبر تصنيف سراج الأمة ومنهاج الأئمة علاء الدين 
علي بخاري). 

مير المتن بخط باللون الأحمر من فوق. 

أشير في هامشها إلى بعض المطالب من الشرح للتنبيه على المواضيع. 

اختصر الناسخ بعد الكلمات كالترضي والصلوات والمصطلحات المعروفة عند 
)١(‏ مكتبة خدابّخش الشرقية العامة إحدى المكتبات الوطنية في الهند. تم افتتاحه للجمهور في (۹ ۲ أكتوبر 


١0م‏ من قبل خان بپادور خودا بخش مع )1٠٠٠(‏ مخطوطة ورث منها )١1٠0(‏ مخطوطة من 
والده مولوي محمد بخش. 


ركاحم 
اہ کات نلق ومن 


العلماء» مح: محال. نم: نسلم. ح: حینشذ. وغيرها الكثير. 

أشار الناسخ إلى بداية الفقرات بالإشارة المشهورة لدى النساخ. 

تصحفت بعض الكلمات وقد أشرنا إلى بعضها في الهامش. 

جاء في آخرها قيد مقابلة: (بلغ المقابلة بالمنقول عنه رابع جمادى الأولى سنة ۱۸۷ ١ه).‏ 

ورمزنا لهذه النسخة ب: (). 

النسخه الثانية: 

وهي من ممتلکات مکتبة معهد آبي الریحان البيروني للدراسات الشرقية التابع 
لأكاديمية العلوم الأوزبيكية بطشقند. عاصمة جمهورية أوزبكستان» تحت رقم 
(66) معهد البیرونی للدراسات الشرقية الکائن بطشقند في آوزبکستان(). 

عدد آوراقها (۵۷) ورقة» في كل ورقة(۱۵) سط رآ في کل سطر (۱۲ -۱۵) کلمة تقریبا. 

خطها نسخي معتاد. 

لم يذكر الناسخ ولا تاريخ النسخ. 

جاء على أول الورقة عنوان (شرح فقه أكبر تصنیف علاء الدین علي البخاري). 

مير المتن بخط باللون الأحمر من فوق. 

بعض الکلمات عانیت في قراء‌تها لصعوبة الخط وكتابة بعض الکلمات فوق الأخری. 

أشير في هامشها إلى بعض المطالب من الشرح للتنبیه على المواضیع. 

اختصر الناسخ بعد الکلمات كالترضي والصلوات والمصطلحات المعروفة عند 
العلمای مح: محال. نم: نسلم. اه: انتهی. 


(۱) معهد آبی الریحان البيروني للدراسات الشرقية في آوزبکستان فيه آکثر من ۱۵۰ ألف مخطوطة. 


NNN, ۱‏ 
آشار الناسخ إلى بداية الفقرات بالاشارة المشهورة لدی النساخ. 
تصحفت بعض الکلمات وقد آشرنا إلى بعضها في الهامش. 


فیها بعض الورقات بیضاء فرسم الناسخ فیها أشكالاً هندسية حتی لا یظن آنها بيض 
لها أو أن هناك سقطا. 


وتملك وختم (خواجه أعلم علي.... علي الدين خواجه). 
ورمرت لهذه النسخة تب (ب). 
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1 2 ]10000 ۲( 
ب 0 


صور النسخ الخطی المعتمدة 


ار ۹ 
اہ 9 


0 
پا اا مس 


نب 0 ۳ ري 
تح ار ع( 


مسمس دلي سير عام زر 


الرس اعرذ او داي ادم سی راا کا rig‏ 
تن ری رز 
المأ يرس دساء اللا ال نبال شرم 
لجاب هرنهم يسدر لاون لبش 
افلم لرن ال متسب زیت با وجا 
سلا و ان بكي ونروت م ودل سوت دد 
سي انوا ري إل تناما م اخ دازون ا 
با اما وای فين اروا درم شاد دارا 
سنا رازام ب rtf iat‏ اجا 
افیا ا رود زز کن داب 
یت نين بكرو قات كا الوم داسف 
سم 


۳ 0 


121101111111110 
رازيس 7 e‏ ونور ربوك 
انرو امم اذ زف نملف كبناج رنريت 
لاا ال رارضا راس ربس افش رر يمس انزا دا 
اي وهای عرف برقل 
“ل ا سي لا راب ذا نص ومو بولا رده 
وما راز سي انو برا ند ریت نیبب 
ترس فد انف ؤم و وكيد 


7 
نام تفاط يمر رانس ارقف نوج اون ان 7 


رر ترم الو نايد كنس دس اعرا 
ایرروا م که 
ول سم ررد دوادو جر ری 
یخرب سین يا مب نطاب 
تشر ترا شرا یز ۳ 
اپ ید ندرا رمث شاه 
اي يياه 
شکب رفن دار مزال 


۲ 1 را نمی افخ روا بت رلیرت 


۳ 


اکیرما نتوین ید یت 


الورقة الأولى من النسخة المرموز لها ب () 


ب 


لان 


زد بغر ر لز وان الوح از السام وبا روغ بان ري 
مات فرب نیزر زاو یلع مارم , 
نالا کنر ردو اوه یار و2 
ناراف سس لط ام شورفو 
11111111111 
نطاب ماين راوخ زر ور 
بق زا شابن ارو رم 
العا اس تا یاون توس اسلو ركم سفن او 
د اشر راف ی 


يركب زرالا ت بز اومن ره لبم لول 
تور كالسا یی یت ار ا 


الاي ناو وتات کن برای د ال 
a HI‏ 
ناب راوج هل رباص رب رت 
وان م نرکا ستیما ورو رکا فالزر وو سیر ول 
تلاو وای ر مرا ده لزا ولاك 
لی کم ا 7 خا سو و بوط اسیا ۳ ضع از 
!ین من نن شرا تربار دسر را 
الوم دور ازاز ھتان وزو[ پرا DES‏ 


درا 
مر 


A. 


ات بل شالاي وسار ات رلوم ال ر اران را ردول 
نداد ا ادو کون نال بد نس 
هي ارم بت رز تفا رن 
ادن با تم روات رابات ذا تن رو 


7 ردنر دننز 


جد لشن رشب الف ودره یرب زک رزخ 
بو ابی ناتسرال والوعادميث لح 5 رو 
جراد تددو عار ث آنا رو صل وای ی روت 
رای رادو ایی فيط بسنا ایی سينا را راطا مو 
شه للدي ما وطق ناحو رورا 
وبمال ,زاب وزات ای ازز سکاب اک 
9 الام ان سا راو ار ضا 
١‏ تسب ئيرب لون م 
رر 


الورقة الأخيرة من النسخة المرموز لها ب (أ) 


تاو و 2 rs" NE‏ 
نص | أ ONS‏ 
2 ۰۰ با 

2 مر کے ل اد و 


| ی ار ود 


ون مارا یس ال رگ ۱ یروت ۱ 
و( »ریت 
تقر وم ورا رل یوکار ریق | 
IN‏ لاش ل يل لك رای 
ران ن کب ابت نيا دواع ا 
رک دما ت یت ار رت و 
و دیور ۱ 
من ان زرط رز 
لك رگ ری زرم 
امک )دمن ور رش 
ینب Cu‏ ی ست 


الورقة الاولی من النسخة المرموز لها ب (ب) 


ك5 


1 


کا رد الى ل وراد مدا رو رکا قت ريل رده 
اس ووا رز وف وک رل دورن 
ار ر رد یترک ل م سین پل اتب 
وه س سو ل شد ااافا ت 
اکل د اوک بمرت ما ند | 
ارلا کی ضبن رو ولا وطن س رش ر أ 
دل قد لش يرا نیشون ولت رک ورین ردیر ۱ 
ر کی یک شاا اد ۰ 
الوک رہ راض و ن ب ا وت 
مکی کین رب رر 1 
امش یی رات کیک سل یا 
کید وقّ]ع مالس ۱۳2 
ELL‏ 
انت مرو ملادة بقن ادو هزد ر 

من د ربیب رطق تش جد از 


21 


و و 2 6 وت 
a ۰ ۲‏ 
م 6 مرح و en Lk‏ 


لا اكت زر بیرق سودي لكر أ 
انك لت ودرا راع ر رتنس 
کیش ربنم وتو | 
اھ تن ل نا اک بے و تاواد نی کرد ۱۳ | 
کل رورم د لاف ند رت ١‏ 
E A ODL‏ 
اتب ع زرکرو کپوت رن تا 
لقب دورو اتر كا را وا بى 
انيرك ام دلا لااد ]رطق 
| من زار دده زج رده لش خر زیا 
رکش ادل ان سر لوف رط رورم 
جك ]نكن ده دقار قي ذا ركان تور تاه 
انلها وت رك زاس چو شتإ 


الورقة الأخيرة من النسخة المرموز لها ب(ب) 


“ل رال 


لر 


متن الفقه الأكبر 


للإمام الأكبر أبي حنيفت النعمان 
عليه الرحمن والرزضوان 


اا .ودم 5 
OSS 2‏ 


لاتجيد سس 
و و رع 0 حي و ۳ سیم ب ۱ ره عد o‏ 
يجب أن د یقول: آمنت بالل ومَلانکته» و کتبه تبه» ورسله» وَالبَعثِ ب بَعْدَ الْمَوْتِء وَالْقَدَرِ کیره 
وسر من الله تَعَالَى. 


والحسات. وَالْمِيرَانُ وَالْجَنَةُ ولاز عق کل 


وهای وَاحِدٌ لا من ریق اوه وَلَكِنْ من طَريق ق أنه لا لا شرب 


و کے 1 


وَلَمْ يَكَنْ له کفوا آحد د لا يُشْبِهَهُ شَيْءٌ من الاشیّاء ین خَلقه. 


ع 


رل ول ال تایه صقان الي ون 
d<‏ 2 2 5 ص 
فاما لا فالحيّاق وَالقَدْرَةٌ واللع لکلا وَالسَمْعْ) وال وَالارَادَة. 
سكو رك رسك جنك و لاد سن © فير gr‏ كي ° هه 
وآما الفعلية. كَالتَخُلِيقٌ» والانشای و و رداق والصنع وغیر ذلك من صفات الفعل. 
ع داز ر 5 اء 0 و ر وه ٩‏ 1 2 3 
لمیر ولا يَرَالُ ل باس سْمَائْهِ وصفایه ولم بخدث له صفة و اسم. 
١ 1‏ ها دم 421 
لم ب َرَلْ الما بیلمی وَالْعِلُمُ صفة في الأَرَلِ. 
ك - ۶و ر ۳ 6 ر و 2 
وَقَادِراً بقذرته وَالْقَدْرَة صفة في الأَرَلٍ 


َك ى 52 يمه م 8 54 
مُتکلما يكلام والکلام صفة فى الأرَلٍ. 


(۱) قوله: (قال الإمَامُ الاعَظم... الخ) مثبت من بعض النسخ غير نسخة الشارح رحمه الله. 


۷۰ 


ا ی 
ھی اجان 
2 4 و 002 56 
وخالقا بتَحْلِيقَه وَالتَخْلِيقٌ صِفة في الأَرّلٍ 

ر مگ 


eS 
9 وَصِمَائهُ في الازل عير مَخلَوْقٍ و‎ 

ی مت 
دا 


وَالْقَرْآنُ في الْمَصَاحِفٍ مَکتُوبْ. وّفي قوب مَحفوظ. وَعَلَى لسن مروت وعلی 


6 ده ۶ ع رو سمو مو 
وَقِرَاءَتنا للقرَانِ مخلوق. وا ان غير 
وَمَا ذگر الله 
لام الله تَعَالَى | + 
لا كلامهم. 


في القران عن موسی وَغيرِه. وَعَنْ فرعون وَإبليس لعنهما الل فإن ذلك 


و 22 م 
ماس و بل اه ۲ 
خباراء ولام مُوسَى وَغَبْرهِ ین المَخْلوقِينَ مخلوق. والقرآن کلام الله تعالی 


تَعَالَىء وَكَدْ گان الله تَعَالَى حَالِقا یل أَنْ بلق وق کان الله 
ای کلم بکن كلَّم مُوسَىء ما کلم مُوسَى کلم كلامو الذي و صِدَنهُ ١‏ 
وَصِنَائُ كُلّهَا خلاث صفات موق 

00 دای لا کملمت 


وَيَقَدِرُ لا كَقَدْرَتِنَا وَيَرَى لا ریت یکلم لا كَكَلَامنًا. 
9 ا تخن نكل بالآلات ارون وال َعالى يتكلم بلا خزرب ويلا ال اروت 
محلو تس الله تَعَالَى دو عير مَحْلوق ۳ 


ولا حَد لَه ولا ضد لَه ولاند لَه ولا مثل لَهُ 


هو شَّيْءٌ لا کالا ای وَمَعْنَى الشّيْءِ : بان لا جسم ولا جومن وّلاعرَض. 
و ت 00 
)۱( في (أ): مخلوقة 


EN 0 يع‎ 
7 A 


غ 
۳ 
1 

3 
6 
١‏ 
1 
اا 
$s‏ 
5 
53 
2 
ی 
ص 
5 
5 
ا 
02 
C&C‏ 
که 

١ 


والاغتزال» E‏ ا 
وضبه وَرِضَاهُ صفتان من صفانه بلا یف 
خر ی شىء وَكَانَ الله تَعَالَى الما في الأَرَّلٍ بالاشیاء یل کونها. 


2 9 سے ت يرس 
ت سر 


وَهُوَ الذي فد الَشْبَاء وَقَصَاهاء وَلا يَكُونٌ في لیا ولا في الاخرة سىء الا ِمَشِيِئَتِه 


رعلیه وَقَضَائِهِ وَكَدَر ره وکنیو في الوح الْمَحْفُوظِ لکن کته لوف لابالخکُم. 
وَالْقَضَاءٌ وَالْقَدَرُ وَالْمَشِيئَةُ صفَاء ته في ار بلا یف 
تا َه تَعَالَى الْمَعْدُومَ في حال عدمه ۾ مَعْدُوما 0 ام کف کون ادا 1 
ریم لله تَعَالَى المَوْجُود في خال وجُودِه موجود یلم أنه کیف يَكُونٌ وهِا فا 


یلم له تعالی الْقَائِمَ في خال قیایه مایم ی ی 


ليك أو تد ل 1 
خلق حَلَقَ الله تَعَالَى الخلقّ سَلِيم من َ الکفر وّالایمان د َم اه ور ناه فَكَمَرَ 


مَنْ کفر بفعله" وَإِنْكَارِهٍ وَجْحوْدِهِ بخذلان الله تعالی إ ایا وَمَنْ آمَنَّ من بفعلی وافْرازه 
اماه و اا ص .8 
وتَضديقه بتوفیق اه د ی لهي 


عو د Pr‏ 2 
57 


يق فَحَعلَهم عُمَاء» فنا ي رم وَنَهَاهُم اروا له 


)۱( بفتح الكاف وسکون التاء» أي: وكتابته. 

(۲) في (ب): بقوله. 

(۳) في (): (کفر مَنْ کر له الاختباري وجْحُودِهِ اَی بخذلان الله تَعَالَى). 

(4) في (نسخة شرح القاري): (فجعل لهم عقلا). وذلك حين آشهدهم على آنفسهم في عالم الذرٌ: لت 
ریک الوا ب 4 [الاعراف: ۱۷۲]. 


2 تي . بخ ال حمر 


ار گان ذلك ينهم مانا هم نَهُمْ يُولَدُونَ عَلَى تَلْكَ الفطرة فَمَن كَمَرَ بَعْدَ ذلك المیثای 


بدل غير وَمَنْ من وَصَدَّقَّ بت عَلَى دنه وَدَاوَمَ. 

وم خر أحدا ین حَذْتهِعَلَى الک ولا علی الإيمانء ولا همینا ولا گار 
که عم آشخاصتا. واْکفر وَالإيمَان فمل الْعِبَاد. 

یلم ای من تفر في حال كُفْرِه گافر يِذ من بد بَعْدَ دلك. عَلِمَهُ مُؤْمِنَا في خال 


0 


إِيِمَانِهه من غَبْرِ أن یر عِلْمُهُ وه 
4 » 29 26 دي وه توص ااه 
وَجَويع فا لاد ِي ارگ وَلشّكُونٍ هم علَى الَقیقق وا له تعالی خالقهاء 


و2 ص ۳ 
وهی كُلْهَا بمشیتته وعلمه وَقَضَايْه وقدره 
6 ر و وة م ج ت 
لاا E‏ گاتت بأمر الله تَعَالَى وب م بِمَحَبيه وَبِعِلْمِهِ ومَشِِتيِه وَيتَقَدِيْرهِ وَقَضَائِهِ 


وَیرضاه وَالْمَعَاصِي لها تقد ره وعلیه ا ومشبتته» وَإِرَادْتَه ا : كي ولا برضاف 
و بآثره. 


۶ و وس و 9 


ت 5 س ۳ ن مومه و مر هه و اس مع ۳ اء 
وَالاَاء صَلوّات الله له اخ له مرو مَعْصُومُونَ عَنِ الصَعَاِر والکبای 
ولف قذ كا ينه لات وح e‏ 


2 ےك ا 4 ر موه و رن و o‏ رز 9و ر of‏ و 5 7 ea‏ ۳ 
وَمحَمّد كله تيه وَعَبْدُهُ ورسوله» میب لصتم وَلَمْ شرك با طَرَْةَ عَيْنِ قط 


وافضل لاس ید مان رول افو ویک الیل نع رن لطاب المَارُوُ؛ 
شم عُفْمَانُ بُ عَمَانَ ثم علی بن أي طالب ند عابرو ۳ عَلَى الحَق مَعَ الح تلهم 


جَمِيعاء وَلَا نَذْكُرٌ أحداً من الصَّحَابَةِ الا بخَيْر. 


(۱) في (ب): (وخطيّات). 
)۲( في (ب) زيادة: (وصفيه وحبيبه). 
(۳) في (ب): (غابرون). وی نسخة شرح ۳ المنتهى المخطوطة: (عابدين) أي: كانوا عابدين لله. 


ا ایا ر ۳ ۹ ۷۳ 


I‏ 0 ی مه ۵ رس اس و ۶ ره 
ولا کر مشیم دنب من لوب - وَإِنْ انث کبیرة إذَا لَمْ يَسْتَحِلَهَا بستجلهه ولا زيل عَنْهُ 
و ۶ ۶ ه 


شم لان وه ؤي وق یآ رزیت یت ار 
المح عل اشير شق نع وان 
الا لف کل بر جر ین امین جر نكر 
ولا تَقُولٌ: مین لا ره لب الیل لتا ول :إل حل فا 


ا 
08 


وَإِنْ كَانَ فاسقا ۔ بَعْدَ آن يَحْرّحَ من لیا مزیت. 


ولا تقول: حستانتا مقبوله له مامتا مَعْفُورَة از َك کول الْمُرجئَة لَعَنَهُمُ الك و 
تقول: من عمل حستة جَويْع مرها وآزکانها ايه e‏ 
حَرَجَ الق اله تعالی لا یمه بل با منت وه لها بضله وَكَرَمه. 

َا ان اماب دُونَ ار لکش وم لب عتها صَاحِيّا نی مات موم 
تاسقاء انه في مَشِيئة الله تَعَالَى : إن شَاءَ ء عَذََّهُ الا »ون شاء عَم عَه و1 یه لاد 


وَالرّاء ذا وق في عَمَلٍ من الأعْمَالِء كن لاحره وكذا المح 

2-0 1 8 ار 5 7 

وَالَآيَاتٌ لِلانبياءِ حَقَء وَالْكَرَامَاتَ لأولیاء حق. 

وَأَمَا الّذي یکُون لأعْدَائِهِ مِثْلٍ الیش وَفِرْعَوْنَ وَالَجالٍ مِمَا روي في الأَخْبَارِأنَهُ كان 
ونه فَلَانْسَميِهًا آيَاتِ وَلا کرامات وَلکن نسئیها: : قَضَاءَ حَاجَاتٍ لَّهُمْ وَذَلِكَ لا الله 
تَعَالَى يَقْضِى ضی حَاجَة عْدَائِهِ اسْتِدْرَاجا وَعُقُوبَة لَه يون بذك ةاون طاتا وزرا 
ات هدید 

وَكَانَّ ال تمَالَى خالقا بل آن بخلق. وَرَازِ قا قبل أن يَرَرْقَ. 


و ۳1 


تحص ۳ ۰ ب شرا کا و ص © کاب 11 3 3 2 
وله تَعَالَى يُرَى في الاخرق وَيَرَاُ المُؤْمِنونَ وَهُمْ في الجَنة بأغیّن زژویسهم بلا شبیه 


)١(‏ في (): (ومكروهة). 


NE ا‎ ۹ ۳ V٤ 


ولا کش ولا تکون ەو خلا 


اف ا 


۳2۸ 


والایمَانْ: هُوَ الافراژ ریق 


وه 


وَإِيمَانُ هل السَّمَاءِ وَالأَرْض لا یبد وَلا یلق راون مُسْتَوُونَ في الویمان 
والو یی مُتمَاضِلُونَ فِي الأَعْمَالٍ. 
والاسلام: مر التَسْلِيمٌ وَالإنْقِيَاد لامر الله تَعَالَى. 
ES‏ ۳ قَبَيْنَ الایمان والاشلام وَلَكِنْ لا يون یمان بلا شلام وَلَاإِسْلامٌ 
بلا إِيمَانِء وَهُمَا کظهر مَعَ البَطن. 
عفر سوس له م1 ۳ ۰ 4 1 0 
وَالدِينٌ: 0 تزا والاشلام والشرائع كلها 


o7 


و و ای 00 ك6 


ص 


8 توي الیو كله في نرق تین کلم وَالْكَوْفِ وَالرَجَاءِ 
00 ماو فيمَا دُونَ الایمان في َلك له 
اه تعالی مُتَفَضلٌ عَلَى عبایو عادل. ند عطي م ین لاب أَضْعَافَ ما يَسْتَوْجِبُهُ ال 


4 2 م 4 


تلا من وَكَد يَُاقِبُ عَلَى الب عَذْلا یله وق يَحْفُو قضلامنه. 


ل وَشَفَاعَةٌ لس مُحَمَرِ كل لِلْمُؤْمِنِينَ الْمُذْنينَ 
وال الْكَبَائْرٍ م نم المُنتؤجين یقاب ڪن 

ورن الأَعْمَالٍ بالويرَانِ یوم م اة عق. 

تاش وین سوم باکت ت یوم لیام خی ورن لَمْ يَكَنْ لَهُمْ الحستات 
فطرح السات عَلَيْهُمْ حق جایز. 


پو 
تفص 
تفص 


Vo ( ۳ اوه‎ 


ار ََِامةٍ عق. 


وَالْجَنَةُ وَالتَارُ مَخْلُوقََانِ الان» لا فيان بدا ولا يَمُوتُ الشوز آبدا ولا يَفنَى عَذَابُ 
الله تَعَالَى ولا تاه سَرْمَداً. 


وله تغالی هي مَنْيَشَاءُ تضلا منك ول منْ يضَاءُ عذلا منه واضلاله: ذلا 
وتفییر الخذلان: آن ل 
عَلَى الْمَعْصِيَة. 

وَلَايْمَال: 1 تشاب انا ن من عنده ‏ را ولا جرا ولکن: بقل الْعَبْديَدَءُ 
الایْمان ود تر که فَحِييئذ ۹ حبذ" بسلب ينذا الشَيْطَانٌ. 


5-35 


4 


بشو كر نکر عل تفت وشات حو 
کا جَائِرٌ کین نکم ولبعذ © عصَاة الْمُسْلِمِين! 
وگل شیء دکره العلمَاء بالْمَارسِيّة من صِفَاتِ الباري عَرَّتْ أَسْمَاوٌهُ وَتَعَالَتْ صِمَانهُ 


۸4 ت ۳ و تام سر و 4 و سوه 7 0 يد سب 8 
فجایز القول به سوی اليد بالفارسیت ویَحوز أن يقال: رزوی" خدای» بلا یف ولا تشبیه. 


و ماه و 


لل فص عش I‏ 

وَالْهَوَانِ وَلَكْنِ الْمُطِيْعٌ قَرِيبُ من بلا کیت وَالْعَاصي ب بَعِيدٌ بلا کیب 

)۱( في (أ): يسلب. 

(۲) في (): وجيراً. 

(۳) في (أ): حینئذ. 

(4) في (): أو لبعض. 

(5) في (ب) زيادة: (وتنعيم بعض المؤمنين 0 . وني نسخة شرح آبي المنتهی المخطوطة: (المؤمنين) 
بدل (المسلمين). 

(5) في (ب): بردي. 

(۷) في (ب): كيفية. 


۷۹ ۳ ۹ 3 ان ڪر 


ا SHE‏ نز ا ر ۳۹ 3 ۳ ۰ هم و 
ورب وَالبمْدُوَالِمْبَالُيَقَعُ عَلَى الْمُنَاجِيء لك جِوَارُهُ في الْجَنة وَالوقَُوف 


0-0 


۳ و 


وال رل عَلَى سول الله لله يكل وَهُوَ في الْمَصَاحِففٍ مَكْتوبٌ. 
يات رها في مط الكلام نت في لب في امَو 1 3 ن لبعضها 
َضبِلَة الذَكْر وَقَضِيلَةالْمَذْكُورء مل ية الكُرِسِييٌ؛ لأنَّ لْمَذْكُورَ فبا جلال الف َع وَعَظَمَتَهُ 
مك ماوع ی واه ار ووم م 
کر نب وََيْسَ للْمَذْكُورِ قَضِيْلَة". 
وَالآَسْمَاءُ وَالصَّمَاتُ في الْمَضِيْلَةِ وَالْعَظَمَةِ لا ماوت بَيْتَهُمَا. 
ولا رَسُولٍ الله عَلَيْه الصا السام ماتا عَلَى الک و عم رَسُولٍ الله عَلَيِْ الصَّلَاةُ 
وَالسَلام مات کافرا. 
سم ارگ “ع وقد ecg”‏ مه 2 2 
وفاطِمَة وَرَيْنَبُء وريه وام گلثوم كُنَّ جَدِيْعًا بَنَاتِ رَ سول الله و وَرَضِيَ عَنْهُنَّ. 
و کل عَلَى الانسان شَّيْءٌ ین قاق ی جلم اوح في أن يَعْتَقَدٌ َعْتَقِدَ في الْحَالٍ مَا 
هو الصَّوَابُ ند ال تعالی ای أَنْ جد الما شاه نك و ا 1 


بالوَتّفِ فيه ویک إن وَّف. 


م سور 


5 ر یر ۵ اهو اراس 4 ۷ 
وَحَبر المِعْرَاجٍ حَقَ, فَمَنْ رده فهو ضال متخ 
ب و دو یم ی ا 2 41 
طلغ نس ین مغ يهاه وَخُرُوج الَجاله و زو وج وتأبجوخ وَْرُو 
ل ی مَاورَدّت به 
الاغباز الصَّحِيحَةٌ حى ۳ گائن 
وان هدي مَنْ يَشَاءُ إلى صِرَاطٍ مُسْتقِيم. 


0 


م 


(۱) في (ب): (وفي صِمَةِ الکار یله ار شب وَلَيْسَ في المَذْكُور قَضِيلَةُ). 


E‏ و 
( 


ا 
مرا رژ یمر ( رمرم هرك دي لوسرم 
ی عَبَ باه وارد ا دای ری 
KERE LE‏ 
تیه (در ر ) 


خاد .ومع سس a‏ 


امعم المؤلف» وسبب التأليف] 
الحمذ ی الأحد في ذاته» الواحد في صفاته الذي أرسل نبيّنا مُحّدا") وجعله سيّد 
ات ان كن ای انس :هلين اهنوا ام بح اه ما 
داحصاء فعلیه الصّلاةٌ والسَّلامُ عدد الرّمل والحصاء وعلی آله الكرام کل صباح وتا 


0527 5 


م قيِّضَ الله تعالى من بعده الخُلفاءَ الرّاشْدِينَ لتمهید الدّین وتوهين کید المُلحدِين» 
ونم جرًا إلى أن تأكّد أمرٌ الإسلام والمُسلمينَء واستحکم أحكامٌ الشَّرعَ وانتصب أعلامٌ 
ار جر تق وتوت ذا درون ور ينات اهوم رها 
والاراش وتَرْمَى بيان“ أوصافه الأقلام» الذي أربى بشووده على الاسلاف. وأوتى مُلْكَهُم 
دُونَ سائر الأخلاف 

حایسي ا ال حاوي القَصائل عَالي القَدْرٍ والهعم 
في قذره ىڭ في خلقفه مك في الجٌود کالجُوده في الاحسان اليم 


أعني: آرفع السّلاطين مُلكًا وسلطائا» وأطوعَهُم أنصارًا وأعواناء وأروعهم سيمًا وینائد 


(۱) مثبتة من (أ). 

(۲) قي (1): ارسل محمدا. 
(۳) في (ب): بنصره. 
(4) في (أ): بکنية. 


3 


رك راحم 
۸۰ 0 3 ئ الت ان 


وأنداهُم راحة وبنائاه وأقواهم دیا وایمائاه وأشملَهُم عدلا وإحساناء وأجمعَهُم للفضائل 
النفسيّةء وأولاهم بالرئاسة الانسیّهه محرز قصبات السّبق في ميدان العَدْلٍ بعناية المَلِكِ الدیّان*) 
الخاقان بل الخاقان ابن الخاقان مُعِيتُ الذّولة والّین ألغي بك کورکان" لا زالت الوله 
واقفةً على بابه» والسّعادة ناشبة في ركابه (۱/ أ) وزادَه الله عر وعَلا توفیقا لتربية العُلماءء 
عد ا ا 8 1 1 ا 

وتقوية المصّلاءء وإعلاءَ السَتّن الفاضلة» وإحياءً الرّسوم العادلة» وجعل ما يتواصل إلى أهل 
العلم من نعوه مَسُكورًاء وما یتواتر إلى أولي المَضْل مِنْ كرمه مَبّرورًا. 

r و‎ 0 5 0 2 ۹ 4 95 ¢ 5-7 

فقصدت أن شرح ُسخة في أصول الدّينء انه عله یذ مِنْ لمات السك إلى تور 
للقيو لا ا و ال تیه ای شا تخر به 


2 ع 
سعو دا. 


)١(‏ في (): الرحمن. 

(۲) آلغ بيك بن شاه رخ ابن تيمور» صاحب سمرقند» ولد سنة تسعين وسبعمائة تخميناء ونشأ في أيام جده 
وتزوج في أيامه أيضاء وعمل له العرش المشهور. ولما مات جده الطاغية» عليه من الله ما يستحق» وآل 
الملك إلى أبيه شاه رخ» بعد مدة ولاه سمرقند وأعمالهاء فحكمها نيف على ثلاثين سنة» وعمل بها رصدا 
عظيماًء فرغ منه في سنة أربع وخمسينء أو التي قبلهاء وكان قد جمع لهذا الرصد علماء الهيئة والهندست 
وكل صاحب فضيلة» وهو مع ذلك يتلفت إلى من يسمع به من العلماء في الأقطار» وإذا سمع بفاضل لا 
يزال يحتال إلى أن يستقدمه إليه» مبجلاً مكرما. مع علمه الغزیر وفضله الجم» واطلاعه الکثیر» وباعه 
الواسع. في هذه العلوم» مع مشاركة جيدة إلى الغاية» في الفقه» والأصلين» والمعاني والبیان والعربیت 
واللغة» والتاريخ» وأيام الناس» وأما غير ذلك كالهيئة» والهندسة» والتقاويم الفلکیات. فيه يضرب المثل؛ 
وانتهت إليه الرياسة في عصره. وهو أسن آولاد أبيه شاه رخ» ولما مات أبوه» أقامت زوجته في الملك ولد 
ولدها علاء الدولة» وتركت ولدها آلغ بيك فلما بلغ ألغ بيك ذلك جمع العساکر وتوجه إلى هرات 
واستولى عليهاء وهزم أمه» وابن أخيه منهاء وأخذ غالب خزائن والده» وعاد إلى سمرقند مؤيداً منصوراً. 
وأقام بها إلى أن خرج عن طاعته ولده عبد اللطیف. وخلعه من السلطنة واستولى على مملکته ثم 
أنه قتله. في خبر طويل. ويحكى أنه قال حين أمر بقتله: والله» لقد علمت أن هلاكي على يد ولدي 
عبد اللطيف هذاء من يوم ولد لكن أنساني القدر ذلك ووالله لا يعيش بعدي إلا خمسة أشهرء ثم يقتل 
شر قتلة» وكان الأمر کذلك. وكان قتل ألغ بيك» على الوجه المشروح سنة ثلاث وخمسين وثمانمائة» 
رحمه الله تعالى. ينظر: «الطبقات السنية في تراجم الحنفیة» (ص ۱۸4). 


ENE 
۸1 ۰ ڪين‎ 


ای احا وا ON Ms‏ 
ألا ومُوَ الشْلطانْ المذکون الخاَان" العشهور. آسبغ الله تعالى عليه ظلال والٍه 
وأدرٌ عليه یسجال عوائده وأقر ببقائه نواظر أنصاره ومواليه» وأرغمٌ بعلائه"" مَعاطِسَ خسّاده 
وأعاديه» فرأيتٌ المختصر المُستّی ب«الفقه الأکبر» وإِنْ کات من المُختصراتٍ الأصغر أَوْلَى 
ترجه ركاب الاهتمام نحو جنابه لاحتوائه من هذا الفنّ على خلاصة لباب وانطوائه من 
على ماهو هم وأقدم» وکیت لا؟! ولوسيرت إن GS‏ وت 
الأمّها؛»» جع الله تعالى منهاج الأنكّةء فُدوة - جميع المُحققين ا أهل لح واليقين. 


)١(‏ البيت لأبي منصور الثعالبي كما في «ديوانه» (ص۷۹). 

0( خاقان: اشم لک مَلِكِ مه رل على مهم أي: مَلْكُوه ورَأَسُوُ اله اللَِّتُ. وقالٌ» الاژهر: 
وليس من العربيّة في شيء. و واقین الترك: وگهم» وهي فة تركيّة ومنه أُخدَ خان لملك الوم 
وقانُ لملِكِ الحَجَم. تاج العروس» مادة (خقن). 

(۳) في (ب): بغلمانه. 

)٤(‏ يشير إلى ما رواه ابن حبان في صحیحه» /١5(‏ ۲۹۹) رقم (۷۳۰۹) من طريق حصن بن عبد الحليم 
المروزي» وأبو نعيم في «تاريخ أصبهان» (۱/ ۵)» من طريق رزق الله بن موسی» كلاهما عن يحيى 
ابن أبي الحجاج عن عون عن ابْنِ سيرِينَ» عَنْ أي هريرة مرفوعاً. ورواه أحمد (۲/ ۰ ۰۲۹۷ 
۰ ۵ وأبو نعيم في «حلية الأولياء» (7/ 4 وی «أخبار أصبهان» (۱/ 4) من طرق 
حدثنا عوف» عن شهر بن حوشب» عن أبي هريرة ب قال: قال رسول الله بيو «لو كان العلم بالثريا 
لتناوله أناس من أبناء فارس». وذكره الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد» /٠١‏ 54 باب: ما جاء في 
ناس من أبناء فارس. وقال: هو في الصحيح غير قوله (العلم). رواه أحمد, وفيه شهر» وثقه أحمد وفيه 
خلاف» وبقية رجاله رجال الصحيح. والحديث الذي آشار إليه الهيثمي رواه البخاري في تفسير سورة 
الجمعة (۸/ 754١‏ - 14۲) رقم (4۸۹۷) و(۸۹۸٤)»‏ ومسلم في 4/ ۱۹۷۲ رقم (۲۵۶۲) عن أبي 
هريرة قال: كنا جلوسا عِنْدَ ال ية إذ نزلت عليه سورة الجمعةء فلما قرأ: ار مج ایحا 
هم [الجمعة: ۳] قال رجل: من هؤلاء يا رسول الله» فلم يراجعه الب يك حتى سأله مرة أو مرتين أو 
ثلاثاء قال: وفينا سلمان الفارسي» قال: فوضع ال َة يده على سلمان» ثم قال: «لو كان الإيمان 
عند الثريا لناله رجال من هؤلاء). 


EX: 1 ا‎ 
SEES 7 


یو ان a ES‏ و۱۳ 


حنيفة”"» أعلى اله ذو الجَلال والاکرام درجتّه في دار السلام فشرحته مع قَلَةٍ 

ی رای سي وی 1 م 
الإكثار والإخلالء اه ولي المَعُونة والتّوفيق» والمسوول لنیل الهداية والتحقیق. 

قال المُفتقِرٌ إلى الله الغنی الباري علاءٌ الدّين علي د البُكَارِيٌ مدا الله تعالى بفضله سبیل 
الحق والصَّواب» e‏ 

لمّا كان العلم المتعلق لمُتعلّقٌ بالأحكام الشرقة المتعلّقة بالاعتقاد المُسمَّاة بالأصليّة 
والاعتقادیة» وی علم التوحيد والصّفات» لت أشهرٌ مباحثه. واعظم مقاصدی عنون 
الإمامٌ الکلاع بعد التيّمُن بقوله : (بشم اللو الوّحْمَنٍ من الرحیم) بقوله: 


[أصل التوحيد] 


(أَضل التّو جي" وَمَايَصِحٌ الاعتقَاد عََيْو")) فراعى فيه فصاحة الابتداء المُسمّاة 


(۱) آورده التفتازاني في «المطول شرح التلخیص» (ص50؟١).‏ 

قوله: (الْمُطْرِيْ) اسم فاعل من الإطراء وهو المبالغة في المدح. قوله: (مّا وَصَمَا) ما فيه مصدريّة والألف 
للاشباع والمعنی: أن الواصف المبالغ لا يدرك فضائل علم البيان وان وصفه إلى غير النهاية. 

(0) تقدمت ترجمته رحمه الله في قسم الدراسة. 

() أي: هذا الكتاب في بیان حقيقة التوحيد» وهو لغةٌ: العلمُ بأنَّ الشيء واحدّء واصطلاح): هو تنزيه 
الذات الإلهية عن كل ما يتصور في الأفهام ويُتخيل في الأوهام» ومعنى کون الله تعالى واحداً: نفئ 
الانقسام في ذاته تعالى» ونفئ الشبيه والشريك في ذاته وصفاته وأفعاله. ومعرفة الله من أول الواجبات 
على المكلّف. 

(4) أي: يفترض. ولم يقل رحمه الله: (يجبُ أن يؤمن) بدل قوله: (یجب أن يقول) لیدل على أنَّ الإقرارٌ 
رك من أركان الإيمان. لأن أصل الإيمان الإقرارٌ والتصديقٌ بما أخيرنا به الصادق المصدوق عل 
بقوله: «الایمان أن تومن بان وملائکته» وكتبه. ورسله» واليوم الآخرء وتؤمن بالقدر خيره وشره» 


3 ESE تار‎ 


ببراعة الاستهلالء واه ف من البلاغة» ونوعٌ مما يقتضيه الحال"» وکأنه قال: هذا 
المختصر علم الکلام أو المذکور فيه آهم المسائل الاعتقاديّة وأولاهاء وأفضل المباحثٍ 
الإلهيّة وأستاها. 


وهذا التركيبٌُ یحتمل وجومًا أخر» فانظر فيه لتر ما لم يُذكر". 
فان قیل: كيف ترك الإماء”” العمل بالسّنَّ حیث لم يبدأ بحمد الله (۱/ ب) تعالی؟! 


قلنا: يكفي في العمل فيها أن يُذكر باللُّسانء أو يخطر بالجنان؛ أو نقول: اكتفى بالتسميّة 
ان الحَمْدَ ليس إلا الثناء“ الجميل على أنه لأهل الحديث في صكّة الحديثين قال وقيل”. 


)١(‏ براعة الاستهلال: هي أن يشير المصنف في ابتداء تأليفه قبل الشروع في المسائل بعبارة تدل على 
المرتب عليه إجمالاً» وهي کون ابتداء الكلام مناسباً للمقصود» وهي تقع في ديباجات الكتب كثيرا. 
«التعريفات» للجرجاني (ص1۳). وقال القزويني ف «الإيضاح» (ص ۳۹۲): وأحسن الابتداءات ما 
ناسب المقصود ويسمى براعة الاستهلال. 

(؟) لا يخفى ما فيه من إعمال الفكر لدى الطالب ليستخرج الفوائد والنكات البلاغية والاصطلاحية. 

(۳) في (ب): ترك الإمام. 

)٤(‏ في (ب): لثناء. 

)0( يشير إلى ما رواه أبو داود ( ۰ من حديث أبي هريرة وه قال: : قال رسول الله علي «كُل كلام لا 
يندأ فيه بالحم لله هر أحلم». واه سات ل کر ۳۳/۱ و ا ره 
حبان في (صحيحه» (۱) بلفظ :کل أمر ذي بال لا يُبدأ فيه بالحمد آقطع»» ورواه أحمد في «مسنده» 
(۸۷۱۲) من حديث أبي هريرة و بلفظ: کل كلام أو أمرذي بال لایفتح بذكر الله كك فهو أبتر 
أو قال: أقطع .». 
ينظر: «تخریج الأحاديث والأثار الواقعة في تفسير الکشاف» (۱/ ؟2» وقد ألف الحافظ السخاوي فيه 
«جزءا». وهو في «الأجوبة المرضية فيما سل السخاوي عنه من الأحاديث النبوية» (۱/ ۱۸۹) ثم قال 
في خاتمته: ومن أحب إفراد هذا الحديث فليسمه «تحرير المقال في تخريج حديث كل أمر ذي بال». 
وقال في «الأجوبة المرضية فيما سكل السخاوي عنه من الأحاديث النبوية» (۳/ ۸۹6): ولقوله مد 
«كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بحمد الله» وفي رواية: ببسم الله فهو أقطع» وكأنه أريد بالحمدلة والبسملة ما 
هو أعم منهما وهو ذكر الله تعالی: والثناء عليه على الجملة بصيغة الحمد أو غيرهاء وتؤيده رواية ثالثة- 


5 ۳۳۹ دک 


[الإيمان التفصيلي والإجمالي] 


اعلّمْ ‏ وفقك الله لما يُحبّه ويرضاه ‏ أنَّ فرض الإيمان يؤدّى بالایمان الإجماليّ كما 
يؤدى بالتفصيليٌ» والإيمان الإجماليٌ الذي یودّی به فر الإيمان هرّ أن تُصَدّق بقلبك 
ترا ار 001 فيك مرل إن كلل و اميا هنا 
التصدیق والاقراژ كثيرةٌ. 

والإيمان لتفصیلی الذي جاء في الأحاديث الصحبحة برواية متعدّدة» في جواب سؤالٍ 
چبرئیل عليه السلام حکم عليه علماءٌ الام وكبرائها رحمهّم الله تعالی بأنَّهُ ایمان تفصیلیی, 
هو أن تَصدّق بقلبكَ وتقول بلسانك: آمنث بالله وك وملائکته, وکّبه وژسله والیوم الآ خر 


والقدر خيره وشرّ كما جاء في (صحیح مسلم» رحمه الله في حدیث ۳ سوال جبرئیل عليه 
السَلامٌ برواية عمرٌ ول " واختاره الإمامٌ وقال: 


= لفظها: «بذکر الّه». وحينئذ فالحمد» والذکر والتسمية سواء» فمن ايتدأ بواحد منها حصل المقصود 
من الثناء على الله. 

)١(‏ في (ب): رد حدیث. 

(۲) صحیح مسلم (۸) عن یحبی بن يعمرء قال: كان آول من قال في القدر بالبصرة معبد الجهني فانطلقت 
آنا وحمید بن عبد الرحمن الحميري حاجین ‏ أو معتمرین - فقلنا: لو لقینا أحداً من صحاب رسول 
الله ياء فسألناه عمّا يقول هؤلاء في القدر» فوفق لنا عبد الله بن عمر بن الخطاب داخلاً المسجد؛ 
فاکتنفته أنا وصاحبي أحدنا عن يمينه» والآخر عن شماله. فظننت أن صاحبي سيكل الكلام إليّ؛ 
فقلت: آبا عبد الرحمن إنه قد ظهر قبلنا ناس يقرؤون القرآن» ويتقفرون العلم» وذكر من شأنهم» وأنهم 
يزعمون أن لا قدرء وأن الأمر أن قال: «فإذا لقيت أولئك فأخبرهم أني بريء منهم» وأنهم برآء 
مني»» والذي يحلف به عبد الله بن عمر لو أن لأحدهم مثل أحد ذهبا فأنفقه ما قبل الله منه حتى یمن 
بالقدر. ثم قال: حدثني أبي عمر بن الخطاب قال: بينما نحن عند رسول الله َة ذات یوم. إذ طلع 
علينا رجل شديد بياض الثیاب. شديد سواد الشعرء لا يرى عليه أثر السفرء ولا يعرفه منا أحد» حتى 
جلس إلى النبي ياء فأسند ركبتيه إلى ركبتيه» ووضع كفيه على فخذیه وقال: يا محمد أخبرني عن 
الاسلام فقال رسول الله كك: «الإسلام أن تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول الله و وتقيم = 


نان برهم : ۸۰ 


(يَجبٌ آن یَول: منت با ) هو(" اسم غيرٌ صفة» ولذا يُوصَفُ ولايُوصف بده 
أصلّه أَلِهَ نخذفت همزته مُعوضا عنها!" حرف التّعريف» ولذلك قطع الألف وأدخل عليه 
حرف النداء» والإلهُ فعال بمعنی المفعول» ككتابٍ بمعنى مكتوب. مِنْ أ له له كعبدَ عبادة» 
له لها إذا تحیّن ير لأنَّ المَطِنَّ بُدهش في معرفة المعبود والعقول تتحيّرٌ في كبرياءه. 

وقدّمَ الإيمان بالله تعالى لاله آهم الأركان الس وهو ينقسم وال الایمان بو جوده 
تعالى لیسلم عن التعطیل» شم بوحدانيته ليسلمٌ عن الشرك ثُّمّ بصفاتِه ليسلمَ عن التشبیه. 

(وَمَلَائِكَتِهِ) جمع على الأصلء کالشمائل جمغ شِمَال» والتاءٌ لتأنيث الجمع مت 
يو الاوك نعط اتفال 


(و کتبی وله" يُقال: آرسث فلانا فى ا ل والجمع ل 


= الصلاة» وتؤتي الرکاف وتصوم رمضان وتحج البیت إن استطعت إليه سبيلاً»» قال: صدقت. قال: 
فعجبنا له يسأله» ویصدقه قال: فأخيرني عن الایمان قال: «آن تؤمن بالله» وملائکته وکتبه» ورسله 
والیوم الاخره وتؤمن بالقدر خیره وشره؟؛ قال: صدقت. قال: فأخبرني عن الاحسان قال: «آن تعبد 
الله كأنك تراه فان لم تكن تراه فانه يراك»» قال: فأخبرني عن الساعة قال: «ما المسئول عنها بأعلم 
من السائل؟!» قال: فأخبرني عن أمارتباء قال: «أن تلد الأمة ربتهاء وأن ترى الحفاة العراة العالة رعاء 
الشاء يتطاولون في البنیان»؛ قال: ثم انطلق فلبشت ملیّه ثم قال لي: ایا عمر أتدري من السائل؟» قلت: 
الله ورسوله أعلم» » قال: «فإنه جبريل أتاكم يعلمكم دینکم». 

)۱( معت ا ای مد كك عو ال لصف ككل مفات الكسال ونه امو کل 
نقصان. و(الله) هو عدَّجٌ على الدَّات. وروي عن آبي حنيفة رحمه الله أنه اسم الله الأعظم» وبه قال 
الطحاوي وغيرة. 

(۲) أي: اسم الجلالة. 

(۳) في (ب): فيها. 

() الملائكة: أجسامٌ لطيفة نورانية قادرة على التشكّل بأشكال حسنة مختلفت وهم بان العلون 
والمفربون» وهم مستفرقون و معرقة الاح وتقدیسه لا فترونه والقسم خر دی الم من السماء 
إلى الأرض على ما سبق به القضاء وخطه القلم. 


)0( ظاهر كلام الإمام ترادف النبي والرسولء إلا أن الجمهور على أنَّ الرسول آخص من النبيٌ» فالرسول: = 


o 


كم ۷ ۹ 3 1 اا ار 


0 ۰ و ۰۱ 2 ۳ ع 01 ئ رم 
ورشل. في «الكشاف:: الفرق بين النبئ والرّسول: أن الرَّسولَ من الأنبياء مَنْ جمع إلى 
8 7 5 1 5 ۳ 9 07 
۷ أمِر أن يدعو 
إلى شريعة مَن قَبله). 


Mees‏ : یوم القيامق وبما فيه مِنَ البعثٍ والحساب وذخول آهل 
الجنة الجنت وأهل النار النارٌ إلى غير ذلك مماورد د اللصض القاطع ا 

(وَالْقَدَرِ) هو تعلق الارادة الأزليّة بالأشياء في أوقاتها. 

(خَيْرِهِ) (۲/ )انول زم كه نعطت له( ال مان اال اور تقول : الإيمان 
التفصيل : هو أن تَصِدّق بقليك وتقول بلسانك: آمنث بال وملائکته وکتابه*) ولقائة: 
آی: رؤيته» ورشْله» والخیر والشرٌ یوم القيامق كما جاء في (صحیح البخاري» واصحیح 


لر االله تعالی في حدیث جواب سوال جبرئيل عليه السلام برواية آبي هريره 
رضي الله تعالى عنةٌ» وكان هذا الحديث في أواخر حیاته عليه الصّلاةٌ والسلامُ“. 


2 هو من أوحي إليه بشرع وأمر بتبليغه» أا الب فهو أوحي إليه بشرع لكن لم يؤمر بتبليغه. 

.)١515 /۳( الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل‎ )١( 

(۲) في (ب): واليوم الآخر والبعث بعد الموت. 

(۳) البَعْتُ : هو بعت الله تعالی المَوْتَى من القبور بأن يجمعَ أجزاءهم الا صليّة ويُعِيدَ الأرواح إليهاء قال 
تعالى: « لر لک بو لت مه شور 46 [المؤمنون: 1١‏ ]» وقال: لفل ميب زیت أَنمَأهَا ول مر 4 


[يس: .]۷۹٩‏ قال تعالی: #وَآقْسَمُوأ موا اجه یه لاک هن یوت بک دا ل عم رن 
أَح رالاس لابتكنوت © لبن لهم ای ود فیھ مار زیمت کف أب كوا کیت 
() ما وتا لیے دا ارد ته أن مول مرك کون ه [النحل: 2۸ 40. وقال ڪڪ دک بآن اله هو 
رنه الموق رنه َكل یو یبد © وان اسَاعة من لارنب ها ور لهس 
[الحج: 1 - ۷]. 

)٤(‏ في (ب): وکتبه. 

(5) في النسخ: المسلم. والصواب ما آثبت. 


(1) صحیح البخاري (۵۰). صحیح مسلم .)٩(‏ عن آبي هريرة» قال: كان النبي ية بارزاً یوم للناس» = 


5 


3 #افاقة ...مهعم 5 


وفي هذین الحديثين نفع مذهب الاعتزال» فحقيقةٌ الایمانٍ هي الإقرارٌ والتصدیق؛ 
كما آشار إليه الامام بقوله: (أنْ یقول). 


وسيْصرّحُ أيضًا في هذا الكتابء وعلیه كثيرٌ من أولي الألباب» لک الکو في کتاب 
«العالم والمتعلم» وعلیه هن من أصحابه العظام: أن الإيمان هو التَصديقٌء والاقراژ 
وك لاجراء الأحكام”". 

وبالجملة: من زاد التسلیم عليهما فقد كذَّبَهُ قو له عر وعلا: وما رادشم لا يمنا 
نیما 24 لأنه صریخ في أن التسليم أمرٌ زائد على الإيمان والا ما عطفت عليه» وأيضًا 
ی العلماء وأئمة لحدیث-وفیه دفعٌ للزوم - کون الشيء مُعرِّقا بنفسه واشارٌ إلى أن 
الاصطلاحي مأخودٌ من اللغويٌ كما هو المتعارّف على أن المُراد من الایمان في قوله عليه 
السلام: «أَنْ تُؤْمِنَ». في جواب سؤال جبرئیل هر الایمانْاللغوي وهو التصديقٌ القلبی» 
فالحملٌ على خلاف المدلول اللغويٌ خلافٌ الإجماع فما تمسّك به من قوله تعالى: 
« هلا وَرَيَكَ اروت حی کول فا هر ینم ثم لا يجدواف اسهم حرجا 
مَتَافضَيْتَ وسلموا میم 4 لا یدل على ما اعا NS‏ 


= فأتاه جبريلٌ فقال: ما الإيمان؟ قال: «الإيمان أن تؤمن بالله وملائکته» وکتبه» وبلقائه ورسله وتؤمن 
بالبعث». قال: ما الإسلام؟ قال: الإسلام: أن تعبد الله» ولا تشرك به شيئاء وتقيم الصلاة» وتؤدي 
الزكاة المفروضة» وتصوم رمضان. قال: ما الاحسان؟ قال: «أن تعبد الله كأنك تراه فان لم تكن تراه 
فانه يراك قال: متى الساعة؟ قال: «ما المسئول عنها بأعلم من السائل» وسأخبرك عن أشراطها: إذا 
ولدت الأمة راء وإذا تطاول رعاة الابل البهم في البنيان» في حمس لا يعلمهن إلا الله. ثم تلا النبي يَك: 
3 اهوم أسَامَة 4 [لقمان: ۳] الایة»» ثم أدبر فقال: «ردوه» فلم یروا شیثاء فقال: «هذا جبريل 
جاء یعلم الناس دیتهم». قال أبو عبد الله: جعل ذلك كله من الایمان. 

)۱( العالم والمتعلم رواية آبي مقاتل(ص ۱۳). 

(۲) سورة الاحزاب الاية (۲۲). 

(۳) سورة النساء الاية (1۵). 


۸۸ ۳ 2 شی ۱ يكنا بر 


۳913 
الانقياد والزضا بحیث لا یکره ولا يش علیه» فقوله: (لايُؤمنون). محمول بالضرورة على 
نفي فروع الإيمان عند أبي حنيفةً وأصحابه رحمهُم الله تعالی» لأنَّ الإيمان عندهُم لا يزيدٌ 
ولا ينقصٌء وعلى نفي الكامل مِنَّ الإيمان عند مَنْ قال بالزَّيادةِ والنقصان. 

3 وا 7 و ۱ 5 2 

وقد استعمل في هذا المعنى لفظ الإيمان في مواضع من الأحاديث والقران» قال 

لله تعالى : ¥ ما الْمُؤمئوت زیت |۱5 دك رَ لّوحت فلوم # الایة» وقال عليه الصَّلاةٌ 

1 بابض سفن نگ لاما ۳ : لا له زا الله 4 إلى آخر الحديث“ 
هذا مما آفاده العامة صاحبُ «التعدیل»۲(۲۹/ ب). 


(۱) قول :< لا ورك لاتوت ی کنو فیعا کر یت [الساء: .]٠١‏ نزلت في الزبير 
ابن العوام وخصمه حاطب بن أبي یلع وقیل: ثعلبة بن حاطب. عن الژهري» قال: أخبرني عروة بن 
الزبير» عن أبيه: أنه كان يحدث: أنه خاصم رجلاً من الأنصار قد شهد بدرأًء إلى النبي اة في شراج 
الحرّة كانا يسقيان بها كلاهماء فا النبي يك للزبير: «اسق» ثم أرسل إلى جارك». فغضب الأنصاري 
وَقَالَ: یا رسول الله أن كان ابن عَمَتَك! فتلوّن وجه سول الله لا نم ال للزییر : «اسقٍ ثم احبس الماء 
حتى برجم إلى الجَدرٍ» فاستوف سول الله كك للزییر حقّه . وكان قبل دك آشار عَلَى الزییر برأي أراد 
فيه سعة للأنصاري وله فا أحفظ الأنصاري رَس الله ية استوفى للزبير حقّه في صريح الحكم. 
قال عروة: قَالَ الزبیر: والله ما أحسب َيِه الآية أنزلت إلا في ذَلِكَ: « لا ری لا بوت حى 
کنو فا کر سته منم لا يجذواف نهم رجا ما کیت وسلموا سیم 4 [النساء: 10] 
رَوَاهُ البْخَارِيَ (40۸0) عن عَلِيَ بن عبّد ال عن محمد بن جعفر» عن مَعْمَر ورواه ملم 
(۲۳۰۷/ ۱۲۹). أسباب النزول للواحدي (ص ۷ ۳). 

LEAD EOYs‏ وت 
لست يقيثو قِيمُوت ألصَّلَوةٌ رما رزقتقهم ينْفِفُونَ 0 ری هم نون حم 5 درجت عند رَيَهم 
ونور ڪريم 4 [الأنفال: 1-۲]. 

(۳) رواه مسلم (90). 

۹3 هو صدر الشريعة الثاني» عبيد الله بن مسعود بن تاج الشريعة عمر بن صدر الشريعة الأول أحمد 
ابن جمال الدين عبید الله المحبوبي البخاري الفقیه الحنفي المعروف بصدر الشريعة الثاني توفي سنة 
(4۷ لاه)ء من تصانیفه «آربعون حدیثا» استنبط منها الأحكام واستشهد علیها الایات والأحاديث.- 


يج 


أذ 


N ا‎ 
۸٩ ۳ 7 بسكن‎ 
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ولقائل أن يقول: كيف اتفقٌ أثمّهة الحديث على أن المراد من «آن تمن» معناه اللغوي 


رم لبه و یاف 00 
عدم دنحول الإقرار كيف وقد صرح العامة بأن من بالإقرار فهو كاف عند © » فافهم. 


(۱) 


فان قیل: قد سبق أنَّ الاجمالی يكفي» فلع قال: (يجبُ أن يقول...) إلى آخره. 
قیل: لأن التفصیلی أيضًا فردٌ من آفراد ما بحصل به الواجب کالاجمالي. 


[الإيمان بالله تعالی واجب بالعقل آم بالسمع] 


7 ع 0 چم ¢ 04 
ومعا ينبغي أن يُعلم أَنَّهُ انمق جمهورٌ الأمّة على أن الإيمانَ بالله تعالی واجبٌء والکفر 


«تعديل العلوم» «تنقيح الأصول» «الترضیح في حل غوامض التنقيح» المذكورء «شرح فصول 
الخمسين» في النحو» «شرح وقاية الرواية» لبرهان الشريعة» اشرح تعديل العلوم» له. «شروط المقدمات 
الأربعة». «النقاية في مختصر الوقاية»» «الوشاح في المعاني والبیان». ينظر: «هدية العارفین»  /۱(‏ 4 ۳). 
فإنه قال في «تعدیل العلوم» (نسخة كوبريلي ۷۹۷ ورقة ۲۳۰/ أ): فان قلت: إذا كان كمال الایمان 
بهذا (آي: إذا حصل حب الله فقد كمل الایمان) فلِمَ جعل آفضل شعب الایمان: لا اله إلا الله؟! قلت: 
لأن كلمة التوحيد الهادمة لبنیان الکفر فلها رتبة الأولية وعرق من الأصالة» فان الایمان عند البعض 
هو التصدیق والاقران فیکون بهذا الاعتبار أصلاء وأيض] الاقرار في الأحكام الدنيوية أصل فلهذا 
كان أفضل» فالمحبة وإن كان كمال الایمان لکنها متنوعة على القول بكلمة التوحید فالأصل یکون 
أفضل... إلى آخر کلامه» وهو کلام نفیس» ینظر لزاما. 

هو صدر الشريعة الشاني. وقد تقدمت ترجمته. فانه قال في «تعدیل العلوم» (نسخة كوبريلي ۰۷۹۷ 
ورقة ۲۱۳/ ب): فانه قال: وعند الشافعي رحمه الله وأصحاب الحدیث الایمان هو التصدیق 
والاقرار والعمل ذ فمن أخلّ بالأول فهو منافق. وبالشان كافرء وبالثالث فاسقء ينجو من الخلود في 
النار ویدخل الجنة. 

وذکر المؤلف رحمه الله مثل هذا الکلام في «رسالة في الاعتقاد» (ص ۱۵۲). 

عنون المولف رحمه الله هذه المسالة في ارسالة في الاعتقاد» (ص۱5۱) (مسألة: الایمان بالله فرض 
اتفاقا). 


۹. 


ع 7 :0 اه 


به حرامٌ» ولکنهم اختلفوا فيما بينهم: أن وجوبه بالعقل أم ی 
رحمهم اله تعالى على أنَّ وجوبه بالعقل» وهذا القول مرويّ عن أبي حنيفة» وذكر الحاكم 
الشَّهِيدُ”" في «المُتتقى» عن أبي يوسف”” عن آبي حنيفة رحمهم الله تعالی أنه قال: : لا عدر 
لأحدٍ في الجهل بخالقه لما يرى من خلت السّموات والأرض وخلی نفسو وسائر خلق ری 


(۱) 


(۳) 


(۳ 


حیّی قال الشيخ الإمامٌ أبو منصور”» في الصّبي العاقل: أله يجبُ عليه معرفة الله تعالی» 


قال المؤلف رحمه الله في «رسالة في الاعتقاد» (ص۱۵۱): لكن وجوبه عندنا بالسمع» ولا يجب ولا 
يحرم بالعقل شيءٌ. ثم نقل كلام الحنفية وقول أبي حنيفة رحمه الله» ثم نقل مذهب المعتزلة وجوب 
معر فته على الخلق بعقولهم. 

محمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن عبد المجيد بن إسمعيل بن الحاكم الشهير بالحاكم المروزي 
السلمي الوزير الشهيد أبو الفضل البلخي العالم الكبير» ولي قضاء بخارى ثم ولاه الأمير الحميد 
صاحب خراسان من الساسانية وزارته» سمع الحديث الكثير» وسمع منه أئمة خراسان وحفاظهاء 
وصنف الكثير وجمع فأحسن» قتل شهيداً عند الأمير فلما رأى سعيهم اغتسل وتحفظ ولبس أكفانه 
وأقبل على الصلاة فقتل كذلك في ربيع الآخر سنة أربع وثلاثين وثلاث مانقه دفن بمرو. قال الحاكم 
في "تاريخ نيسابور»: ما رأيت في جملة من كتبت عنهم من أصحاب أبي حنيفة أحفظ للحديث وأهدى 
إلى رسومه وأفهم له منه. «الجواهر المضية في طبقات الحنفية» لعبد القادر القرشي (۲/ ۱۱۳). 
وقال التقي الغزي رحمه الله: واعلم أن من كتب الأصول» كتاب «الكاني» للحاكم الشهید» وهو كتاب 
معتمد في نقل المذهب» ومن كتب المذهب «المنتقى» له أيضاء إلا أن فيه بعض النوادر» ولهذا يذكره 
صاحب «المحيط» بعد ذكره «النوادر» معنوناً بالمنتقی» ولا يوجد «المنتقی» في هذه الأعصار. انتهى 
كلامه. الطبقات السنية في تراجم الحنفية» للتقي الغزي (ص ۱۳). 

أبو يوسف: يعقوب بن ابراهیم الانصاري أخذ الفقه عن الإمام وهو المقدم من أصحاب الإمامء 
وولي القضاء لثلاثة خلفاء المهدي والهادي والرشيد. قال أبو عمر: لا أعلم قاضيا كان إليه تولية 
القضاء فى الآفاق من الشرق إلى الغرب إلا أبا يوسف هذا في زمانه وأحمد بن أبي داود في زمانه. 
قال أحمد وابن معين وابن المدینی: ثقة» مات ببغداد يوم الخميس وقت الظهر لخمس خلون من 


ربيع الأول سنة اثنتين وثمانين ومائة» وقيل: لخمس ليال خلون من ربيع الآخر سنة إحدى أو اثنتين 
وثمانين ومائة. ينظر: «طبقات الحنفية» (۲/ 6 ۲۳). 


€3 أبو منصور: هو محمد بن محمد بن محمود أبو منصور الماتريدي - بفتح الميم وضم التاء و کسر - 


EX: NEE 
ال اتا‎ 


‌ 2 
عاقلا كان کالبالغ في و جوب الایمانٍ علیه. 


وها هنا مباحث كثيرةٌ سأذكرٌ بعضّها فيما سيجي؛ من تعريف الایمان» وأحکامه 
ان شاء الله تعالی"؟. 


[الایمان بالامور الأخروية] 


۲ 5 ۶ ا‎ RSE 
ثم لما فرغ من بیان أركانٍ الایمان أراد أن يبيّنَ حقيقة بعض ما ثبت بالسمُع من الأمور‎ 
الآخروية» وفيه تنبية على شُرعة انقضاء أيام الدنيا وفجأةٍ الوصول إلى العقبى» فعطف على‎ 

قوله: (يجبٌ) أو (آمنت) قولة: 


25 5 ۳ ۳ ۳ 4 ص ۳ 0 ۳ 0 ع 2 7 

(والحساب والمیرّان وَالحَنة وَالنَارُ خق کله) أي: ثابتٌ بالکتاب كل ما دکر . 

عم RE‏ 5 مد و م۶ راز 0004 ص چ کے و و ي 
اما شک عن الكتاب اكتفاءً بالحساب. على عکس ما فعل صاحبٌُ «العقائد)”" وغيره 


= الراء وسکون الیاء» هذه النسبة إلى ماترید محلة من سمرقند ویقال لها ماتریت بالتاء - السمرقندي. 
كان إماما جليلاً مناضلاً عن الدّین» موطداً لعقائد أهل السنةء قطع المعتزلة وذوي البدع في مناظراتهم 
وخصمهم في محاورتهم حتی آسکتهم. إليه انتهت رئاسة أصحاب الامام. تخرج الماتريدي على أبي نصر 
العياضي» وتفقه على آبي بكر أحمد الجوزجاني» ومن مشایخه محمد بن مقاتل قاضي الريّ. وتخرّج علیه: 
آبو القاسم إسحاق بن الشهیر بالحکیم السمرقندي؛ وعبد الکریم بن موسی آبو محمد الفقیه البزدوي» 
والامام آبو اللّيث البخاري وأبو الحسن الرستغفني. من تصانیفه رحمه الله تعالی: «کتاب التوحید» 
و«مآخذ الشرائع» في الفقه» و«الجدل في آصول الفقة»» وكتاب «تأویلات القرآن»» وهو کتاب لا یوازیه فيه 
كتاب بل لا يدانيه شيء من تصانيف من سبقه في ذلك الفن و«بيان وهم المعتزلة»» توفي رحمه الله تعالى 
سنة ثلاث وثلاثين وثلاث مئة» وقبره بسمرقند. ينظر: «الجواهر المضية» (۲/ ۱۳۰ -۱۳۱). 

(۱) ينظر (ص ۲۰۰-۱۹۲). 

(۲) سورة الانشقاق الاية (۷). 

)۳( فانه قال في «عقانده» («مجموعة متون العقائد ص )١١١‏ بتحقیقنا: (والکتاب حقٌ). 


OS 4‏ و ارت | 


من المتأخرين» قيل: والفصل" لِمَا فعل الامام من تركِ الوسيلة'" وذكر المرام“. 

ع و 

وأقول: فيه ما فيه من الكلام“. 

وأمّا الميزانُ» فلقوله تعالى: اهم لت مَوَزیشه فَأَوْكيكَ هحون € وفي ذكر 
الموازين بلفظ الجمع (۳/ أ) (شعاژ بأنَّ لكلّ إنسانٍ ميزانًا على حِدَّةٍء وتقدیم الحساب على 
المیزان» ان الحسات معدم لدلالة ماذكرنا من الكتاب في بیان حقيقة الميزان على أن لا يبقى 


عمل بعده» فافهم. 
وهو" عبارةٌ عما ُعرف به مقاديرٌ الأعمال؛ والعقل قاصرٌ عن إدراك كيفيته"» وأنكرة 
الكت لو کک للوزن والأعمال أعراض إن أمكن إعادتها لم يمكن وزنهاء لأنها معلومة لله 


)١(‏ في (): والفضل. 

(۲) أي: ذكر الكتاب. 

(۳) أي: الحساب. 

(4) قال عليه اللا والسَّلامُ الله الى لدي عزويو قیقع عَلبه له وبر يول ترت 
دنب كَذَا؟ آتغرف دنب كَذَا؟ قیول: عم أي وب خی ره وی وى في تفي و تسه آنه قد 
مك قَالَ الله تَعَالَى: : سنا لك في الذَنيَاء وآنا أَغْفِرُهَالَكَ اليَوْمَ e‏ ۲ 
الكَمَارٌ وَالمُتَافِمُونَ» فیْتاتی بهم عَلَى رووس الخلایق: هلا ایک کنو عل رهم آلا له 
آله عل لیبن 4 [مود: 0]۱۸. رواه البخاري (۲۶۱) من حديث ابن عمر ي 

(5) سورة الأعراف الاية (۸). 

() أي: المیزان. 

5 سل ناس ندرا کی له لسن کته کل باق السموات والأرض. 

(۸) المعتزلة: بضم الميم وسكون العين وفتح التاء» نسبة إلى الاعتزال وهو الاجتناب. وسبب تسميتهم 
بذلك أن شيخهم ومقدمهم» واصل بن عطاء الغزال كان هو وعمرو بن عبيد من تلامذة الحسن 
البصري فلما أحدثا مذهباء وهو: أن الفاسق ليس بمؤمن ولا كافر وأنه في منزلة ب ا 
حلقة الحسن البصري» فقال الحسن البصري: قد اعتزل عنّاه فسَمُّوا : المعتزلة وهم سَمُِوا آنفسهم 
اسحا اذل ار سید رهم a e‏ 
الصّفات القديمة عنه. ثم نهم توغَّلوا في علم الکلام ول سبوا بأذيال الفلاسفة في كثير من الأصول.- 


ان ار )0 )۹ ذه 


تعالی فوزئها عبث. 


والجوات أنه روي عن ابن عباس © أنه قال: تب الحسَناث في صَحيفة وضع 


سل و 


في که والسّیثات في صحفة وتُوضَعٌ في فة آخرٍی»۱. 


وعلی تقدیر تسلیم کون أفعال الله تعالی معلّلةٌ بالأغراض" لعل في الوزن جكمة 
لا يطّلعٌ عليهاء وعدم اطلاعنا عليها لا يُوجبُ العبت. 


= وشاع مذهبهم فیما بِينَ الناس. وبلغت شأنها في العصر العباسي الأول. ویقون القدرية لزسنادهم 
تال العباد إلى قدرتهمء ولقبوا أنفسهم بأصحاب العذل والتوحید. لقولهمپوچوب الاضلح وَنفي 
الصّمَات القديمة. ثم افتر وا عشرین فرقة» يكمّر بعضهم بعْضا TT‏ 
وفندوا أقوالهم وردوا عليها. وله الحمد. 

)١(‏ أورده البيهقي في «شعب الإيمان» (۱/ 557 »)٤٤۷‏ فانه قال: فأمًا أن الوزن كيف يكون ففيه 
وجهان: أحدهما: أنَّ صحف الحسنات توضع في الكفة الثيرة» وصحف السيعات في الكفة المظلمة» 
لأن الأعمال لا تنسخ في صحيفة واحدة» ولا كاتبها يكون واحدا لكن الملك الذي يكون عن اليمين 
يكتب الحستات. والملك الذي يكون على الشمال يكتب السيئات» فيتفرد كل واحد منهما بما 
ينسخ» فإذا جاء وقت الوزن» وضعت الصحف في الموازين فيثقل الله َه ما يحق تثقيله» ويخفف ما 
يحق تخفیفه والوجه الآخر: أنه يجوز أن يحدث الله تبارك وتعالى أجساما مقدّرة بعدد الحسنات 
والسيئات» ويميز إحداهما عن الأخرى بصفات تعرف بها فتوزن كما توزن الأجسام بعضها ببعض 
في الدنياء والله أعلم» ويعتبر في وزن الأعمال مواقعها من رضى الله َه وسخطه. وذهب أهل التفسير 
إلى إثبات هذا الميزان بكفتيه» وجاء في الأخبار ما دل عليه» وقد روى الكلبي عن أبي صالح» عن ابن 
عباس أنه قال: «الميزان له لسان وكفتان يوزن فيه الحسنات» والسيئات» فيؤتى بالحسنات في حسن 
صورة فتوضع في كفة الميزان فتثقل على السيئات» قال: يؤخ فيوضع في الجنة عند منازله ثم يقال 
للمؤمن: الح بعملك. قال: فينطلق إلى الجنة فيعرف منازله بعمله. قال: ويُؤتى بالسيئات في قبح 
صورة فتوضع في كفة الميزان فتخقف. والباطل خفيف فيطرح في جهنم إلى منازله منهاء ويقال له: 
الحق بعملك إلى النار. قال: فيأتي النار فیعرف منازله بعمله» وما آَعذ الله فيها من ألوان العذاب. قال 
ابن عباس: فلَّهُم أعرفٌ بمنازلهم في الجنة والنار بعملهم من القوم فينصرفون يوم الجمع راجعين إلى 
منازلهم». 


( في (ب): بالغرض 


۹٤ 


ا / EX:‏ 
مه ۳۹ 
ORS‏ 9 لھ کار سی زد 
ا _ 
تابه 


وكذا أنكروا الحساب أيضًا زعمّا منهم أنه عب والجواب ما مر آنفا. 


و اما الایات الدالَهٌ على حقيقة الجن والنار فكثيرةٌ یر" وتمسّكٌ المُنکرین مبنيٌ على 


أصلهم الفاسد. وهو امتناعٌ الْخَرْقِ والالتئام على السّماوات. وقد تكلّمنا عليه في موضعه. 


(۱ 


(Y) 


لا الایات والاحادیت الواردة ی فا أفهة من أن ی وأکش من أن تُخْضَىء وها ملو كان 
الآَنَ مَوْجُودََانِ بايان لا ان ولا یَفتیأَلَهْماه لايطرأعليهما عَدَمٌ مستمرٌ لقوله تعالى في حقّ 
الفريقين: خرن فا بدا 4 [النساء: 0۷]. 

قال الشيخ زکریا الأنصاري رحمه الله: وحاصل الجواب: أن مبنی الدلیل على أصل فلسفي فاسد 
عندنا: وهو امتناع الخرق والالتئام فقد وجدا في هبوط آدم» وقصة الاسراء ونزول الملائكة. ولا مانع 
من أن یخلق الله الشيء الکبیر في جنب الصغیر على أن وصف الجنة بأن عرضها کعرض السموات 
والارض ليس للتحدید بل هو كناية عن سعة الجنة وبساطتها كما يفيد التشبیه المقرب للأذهان. «فتح 
الإله الماجد بایضاح شرح العقائد» (۱/ 4۹۷). بتصرف 

وقال المؤلف رحمه الله في «رسالة في الاعتقاد» (ص‌۱۵۸ - ۱۰): مسألة: الجنة والنار مخلوقتانِ 
موجودتان الیوم إذ لا يُحيل العقل خلتّهماء حلاف للمعتزلة. وقد شهد لذلك قوله تعالی: لوَجَنَّةٍ 
رها لکوت والَرش ادت لیم 4 [آل عمران: ۲۱۳۳ ود کین 4 [البقرة: ۲6]» والاعداد 
مدخ برت الشيء وتحققه وة آدع وحواء واسکائهما في الجنةء وغ ذلك. وقالت المعتزلة: 
نما یخلقان يوم الجزاء بناء على رَعْوِهِمء فاّهم قالوا: لا فائدةً من خأقهما قبل يوم الثواب والجزاء. 
ولأنَّهُ تعالی ليس بعاجز فلق وقت الحاجة. ولا لايَحْسْنُ مِنْ حِكْمَةٍ الحکیم أن یخلق دار التّعمة 
قبل أن یخلق یما ولوا قط ة ادم وغیره علی بستان من بساتین الدنیا. ور بان ال لال 
آفعاله بالأغراضي والیلل وهو يفْعَلُ ما شای ویحکم ما يُريد. ولا فناء لهماء ولا أَمْلِهما للتنصيص 
على الاعداد؛ والخلود آبدا بل دائمتان» لا يطرأ عليهما عدم مستم خلافا للجهمية. ودليلهم: 
أهما ثواب الأعمال وعقابهاء وهي متناهية. ورد بقوله تعالى: لمَلَهُمْ أَجرحَيرمَيُونٍ 4 [التين: »]١‏ يعني : 
غير مقطوع. ولأنهما ثواب وعقاب. فهما لا يفنيان» لأن الله تعالى استثناهما بقوله: ون في أَلصُورٍ 
فصي من في آلسَکوّت وَمَن في الْأَرْضٍ لا من اء أ 4 [الزمر: ۲1۸ يعني: الجنة والناره وأهلهما من 
الملائكة؛ ولا يودي إلى الشركة مع بقاء الله تعالی» لأمبما لم تكوناء وكانتا. وقال بعض العلماء: إن 
الإنسان إذا خلق ثوابه. يكون أحرص على العبادة» وإذا خلق عقوبّه يكون آخوف» وأكثر امتناع) من 
المعاصي. ويدل عليه قوله تعالى: لفَآمَُوالنَارَالََ وفودها الاش € [البقرة: ]۲١‏ الآية» فلو كانتا غير 
مخلوقتين لكان ذلك مِنْهُ كَذِبا» والله تعالى مره عن ذلك. ويدل عليه: أن الله تعالى ََلَىّ الجنَّه موی - 


اقا 


[ و حدانبة الله تعالی ] 


1 
2 


نم آراد بیان الصّفاتء وقدّم التوحيدٌ لأنّهُ اسبق ذكرًا في صفات الله تعالى» قال تعالی: 
0 وو 5 5 ع وا 
ل ور که وید 4 . وقال تعالی: وز هو آله أ 04" . وأوجبَ اعتقادًا على العبادٍ. 


6 
r 


قال الله تعالی: # ت له لا یھر ان درک يه عفر مادو دای لِمَن که 74" ۰ فقال: (وَاللْهُ تَعَالَى) 
ا الذات الواجبٌ الوجودٍ الذي يكون وجوذه من ذاته ولا يحتاح إلى شيء أصلا إذ لو 
كان جائرٌ الوجود لكان من جملة العالم فلم يُصبح مُحدئا للعالم ومُّبِدِئًا له مع أن العالم اسم 
لجميع ما يصلحٌ عَلَّمّا على وجود مُبتدَئ لة. 

(وَاحِدٌ) أي: بوحدة حقيقيةء والمرادُ بالواحد الحقيقت هنا: هوّ الذي لا یقبل الفصلّ. 
آی: النقضان» والوصل. آي: الزیادق ولا یحتمل الشركة والمنال وهو المعنی بقوله: دلا من 
م2 ررض مر i‏ 3 سے 3 ماع - 2 
طریق الْعَدَّدِ وَلَكِنْ من طریق أنه لا شريك لَهُ) وانما لم يجز أن يكون واحدًا من طریق العدد؛ 
لأنه لو كان كذلك لكان به الكيفيّة 


يفيه والله تعالى منز عنها. 
4 و ا ر ع یج ورام 2 0 
لا یتال قوله تعالى : ما یسوٹ ين کر اة رت على آله واحڈ من 
2 7 <“ بل 0 3 0 2 ۰ مع 
طريق العددء لان المراد بالآية ‏ والله اعلم - أنه م مُحيط بهم علماء ولا يخ عليه مِنْ آمرهم 


5 سَبْع سماوات. لا في السماوات» فلا يُقال: إنهما تفنيان بفناء السموات والأرضء فكيف يُقَال: 
ما نی السموات» وعلی آلف آلف مر مثل السماوات. قال الله تعالی: ۴ ئزج الشف ا 
به اناوت # [النجم: ۱-۶ والسَّدْرَةٌ فوق السماوات. وکذلك جهنم تحت الأرضين السابعق 
قال الله تعالی: ‏ إِنَكِنبَ مب نی سبَین)۹ [المطففين: ۷) فالسجين تحت الأرضء وأرواح الكفار 
يذهب بها إلى السجّین» وأرواح المؤمنين والشهداء إلى الجلیین. ونقلت كلامه للفائدة» أفادنا الله 
وإياكم وزادنا علما وفهما. 

.)١١۳( سورة البقرة» الاية‎ )١( 

(۲) سورة الاخلاص. الاية (۱). 

(۳) سورة النساء الاية .)٤۸(‏ 

.)۷( سورة المجادلة الاية‎ )٤( 


0 ۱ ۲ خا رالاس 1 


شي کمن معهّم في المکان لا أن يُرادَ أنه واحذٌ (۳/ ب) منهم» دل على صحّة هذا التأویل 


ال الآية وآخرّهاء فإنَّهُ تعالی قال في الأوّل: الم تر أن یمان لسوت وما فى الْأَرْضٍ € 


[دلائل الوحدانية] 


نم دلائل الوخدانية كثيرةٌ. 
تبي کف | سوه ای E‏ يجش ذل E EE‏ هت ۱1 

فاكتفيتٌ بواحدٍ منها لخصول المرام من غير أن یطول الکلام» وهو أنه لو وجد 
صانعان وقدر آحذهما على مخالفة الآخر فیما يُرِيدهُ عجَّرّ الآخرٌ وصار مقدوزا أو 
الأعجرٌ هوء اا وو 9 کا 

نُمّ أكّد ما سبق بقوله: لد ول وله وم يكن 4 كوا أَحَدٌ) لم یله أنه لآ جايس 
كر ا يا 10 ومسي ارسي لان یکن له 
روک تك امد 04 وفیه رد للتّصارى © 


(۱) سورة المجادلة الآية (۷). 

(۲) البیت لأبي العتاهية» وهو في «ديوانه» (ص 1۲). 

(۳) وهذا الدليل يسمى عند علماء التوحيد: برهان الّمانع» المشارٌ إليه بقوله تعالى: $ ون یه 
لاله فنا ا [الأنبياء: ۲۲]» فلو أمكنّ اٍلهان» لأمكن بینهما تمائعٌ» بأن پرید آحذهما حركة زيد. 
ولا كر أن 6ل نيما ن شاد سه توعد ی ال اکن اند تاد بين 
الارادتین» بل بين المُرادَيْنِه وحیتذ: إما أن يَحْصّلَ الأمران» فیجتمع الضْدّان» أو لاه فیلزم عَجْرْ 
أحدهماء وهو أَمَارَةُ الحدوث والامکان لِمَا فيه من شائبة الاحتياج» فالتعدّدُ مستلزمٌ لامکان التّمانع 
المستلزم للمُحال» فيكون محالا . 

(4) سورة الأنعام, الاية (۱۰۱). 

(0) بل فيه رد على الیهود والنصارى في وَلَدَية المسیح والغزیر: ورد على کفار مكة حيث قالوا: الملائكة 
بنات الّه تعالی الله عما یقولون علوا کبیرا. 


شتا وهم ۷ 


ع 2 وه 


(ولم يُولَدُ) لأن کل مولود مُحدّث وجسمٌ وهو قَدِيمٌ لا وّلَ لوجوده؛ ولیس بجسم 
ولم يكافئة أحن أي: لم يُماثلةُ ولم یُشاکلك تجوز أن يكونٌ من الكمّاءةٍ في النکاح نفيًا 
للصاحبة”". 


e‏ (لا يُسْبِهَهُ شیء من الأَسْيَاءِ من خَلْقِهِ) أي: لا یُمائلك قال 
سل پسن کم ۵ ت ۳4 إذا أرية بالممائلة الحا في الحقيقة فظاهرٌء وأما لا 
رید ها کون السرم بحیث ور آحدهما مس اهر اي: یصلح کل با بصلخ له الا 2 - 
ان شیقا من الموجودات لا شد مهن شىء من الاوصافب. 


[تفسير قوله تعالى: لیس ممتيو ت توی 2 4] 


فان قیل: ظاهرٌ قوله تعالی: شی مت و 4 بو هم آن له مِثلاً. 

قلنا: احتلف المفسّرونَ في هذه الآية: 

منهُم من جعل الکافت صلة» ومنهم من جعل الیل صله والمحقّقونَ على أن لا منهُما 
أضل. 

Ry‏ :أن الاك بین الشیتین على نوعین : کاملة وناقصة فان كانت كاملة يقالُ: 
هو مه وان كانت ناقصة ثابتة من وجه دون وجو يقال: هو كوثله» ولم يقل أحدٌ من الكافرين 
بأن الله تعالى مثلا من کل وجه وإنما قالوا بالمُمَاثلة من وجه فنفاها الله له تعالى بقوله: #ليى 


کی د 
سو 3 


)١(‏ الكلام للزمخشري كمافي «تفسيره» (5/ »)٤١١‏ وعنه نقل المؤلف رحمه الله تفسير سورة الإخلاص. 
وينظر كلام الإمام النسفي في «مدارك التنزيل وحقائق التأويل» 51١ /٤(‏ - 0۷۲). 

(۲) سورة الشورىء الاية (۱۱). 

,۳( مهامشه: توجيهات قوله تعالى: ی كدوم و 4 [الشورى: .]1١‏ 

(4) سورة الشوری. الاية (۱۱). 


O *‏ تي الج زاين 


وهاهنا وجه آخرٌ احس: وهو أن يكون من باب الكناية”" بأن يقال: إن الله تعالى 
موجوةٌ بانّماقٍ الحُصوم» فلو كان له مثل لكان هُرَمِْلُ مثلی لكنّ التالي باطل. لأنَّ الآية دلت 
عا آنه لیس ف عافد یل فكذا المُقَدَّمُ فافهم. 

قال في «التبصرة»: إِنَّ الله تعالى لا شبية له مِنَ الخلق» ولا مثل له فإنّه تعالى ليس 
بجوهر ليُشاكلهُ جوم فیکون (4/ )لا له من هذه الجهة» ولا بي كيف لياه ذو كيف 
که یک لین له ار وري ترح وکا اي سا ای 
فذا لم يكن هو مثلا لشيءٍ من العالّم بوجه من الوجوو“ 

هذا کلام وهو مُشْعبٌ بأنْ لا حاجة إلى قوله: (ولا بُشبه شيئًا من خلْقه)» والواقع أيضًا 
كذلكَ لأنَّ المشابية نِسبة بين السَّيئِين» فاذا لم توجد أحدّهما لم توجد في الآخرء فلع ذكرٌهُ 
الإمام؟ 

قلتٌ: للتصريح بما عَلِمَ بالالتزام للتأکید والاهتمام على ما هو مُقتضى المقام. 

ومما ينبغي أن يُعلم أنَّ المساواة وصفٌ من الأوصاف يكفي في الممائلةء قال عليه 
الضَّلاةٌ والسّلام: «الجنطة بالجنطة یثلا بول ۳ وأراد الاستواء في الكيل لا غير م من الوزن 
وعدذالسیاتب را لكلاية و شاوه وما له الا تغربه ريع من اا ٠‏ أن لا مماثلة 


إلا بالمساواة من جميع الوجوه» فمُرادهم المساواة من جميع الوجوه فيما به الثمائلكٌ 


TET 

(۲) قال في «الكشاف» (4/ ۲۱۳): فإذا علم أنه من باب الكناية لم يقع فرق بين قوله: ليس كالله شي 
وبين قوله: لیس كَمِئْلِهِ شَيٌْ إلا ما تعطیه الكنايةٌ من فائدتهاء وكأنّهما عبارتان معتقبتان على معنّى 
واحد: وهو نفي المماثلة عن ذاته. 

(۳) في (ب): مثله. 

.)۳۱۰ /۱( تبصرة الأدلة في أصول الدين‎ )٤( 

(5) رواه مسلم .)۱٥۸۸(‏ 

(7) هو الشیخ أبو منصوره كما في «التبصرة» (۱/ ۳۰۷). 


در ا وت 
تاج وحم 200 ٠‏ 
کالکیل مثا وإلا فالاشتر ال في جمی الأوصاف يرفع التعدة فکیف يُتصوٌّ ور التمائل!. 


ما كانت أزليةُ الأسماء والصّفاتِ مما يؤكد نفي اليه هتقو (لَمْ يَرَلْ ولا 
يرال بأَسْمَائْهِ وَصِمَاتَه الذَاِيَة وَالْفمْلِية). 


اعلم أن المراد من الصَّفَاتٍ الفعليّة الصَّفَاتُ التي هي آفعال ولا فالکل عندنا صفاتٌ 
للذات. لأنّها قائمةٌ بها قدیمت سوه قيام الحوادث بذاته تعالى» ذكر في «الهادي» : قال أهل 
الس السقات مارك قائمةٌ بذات اله تعالى» وقالت الأشعرية والمعتزلة: ما كان من 
صفاتِ الفعل فهو حادث غير قائم بذاته» نحو: التكوين» والترزيق» والاحیای والاماتق غير 
أن الكلام من صفات الذَّاتِ عند الأشعريّة, لأنَّ الفارق بینهما: أن ما لا يلزمٌ بنفيه النقيصة 
رفن ضای فلوم بزم CS‏ فاکاوم من هلا عار 
وعندٌ المعتزلة ما يثبتٌ ولا یی فهو من صفات الذات» وما يثبتٌ ویتفی فهو من صفات 
الفعل» والكلامٌ من هذا القبيل» لاله صم أن قال: كلّم الله موسی» ولم يكلم فرعون: 

قال آهل السّنّ: تقسيمٌ صفاتِ /٤(‏ ب) الله تعالى على قسمین خطأء لأنَّ صفة الفعل 
صفة الذات ونحنٌ وان قلنا: صفة الذات ان قفا تن تة الل نة هی 
فعل» ولا نعني شیثا آخرٌء فإذن لا فرق بين صفةٍ الذاتِ وصفة الفعل. هذا کلام( 

وهو یود ما ذکرناه وین کلام الامام ولا يُخالفه كما تومم بعص من تصدّى لشرح 
هذا الكتاب» فالمنّة لمُلهِم الصَواب. 


[الفرق بين الصفات الذاتية والفعلية] 
ثم اعلم أنَّ الصَّفاتٍ الذاتيّة: هي التي تقوم بذات الموصوف ويكونٌُ منشوها الذاتٌ» 


.)١١7-1١١ص( الهادي في أصول الدين للخبازي الحنفي‎ )١( 


نهد انہر 

د و 0 و 
كالحياةٍ وغيرهاء والفعليُّ: هي التي تکون منشؤها الفعل کالتخلیق وغيره. 

[الصفات الذاتية] 

22 وا‎ rek. oc OE TST f Hf Fa 

م أراد أن یم ما أجملَة فقال: (َأمًّا الذَاتِئَهُ فَالْحَيَاةُ) وهی صفة أزلية توجب صحّة 

ور ام ام 5 7 اد 

(وَالْقَدْرَهُ) وهي صِفَةٌ زليه تور في المقدورات عند تعلّقها بهاء وبمعناها القوّةٌ فلذا 

(وَالْعلُمُ) وهي صفة أزلية تتکشف المعلوماث عند تعلقها بها. 

(وَالْحََامْ) ومی صفة أزلية مُنافيّةٌ للسكوت والافة اللفسیین قائمة بذات الله تعالی» 
وهو بها آم ونا وخ ومع ذلك لا يتعدّدُ لا لاد مرجم الكل إلى الأخبار كما قال بع 
الأخيار لأنَّانعلمُ اختلاف هذه المعاني بالضّرورة» واستلزامٌ البعض للبعض لايُوجبُ الاتحاده 
بل لأنَّها تصيرٌ أحدّ تلك الأقسام عند المتعلقات» واما في الأزل فلا انقساع صللا كما إذا عبر 

۲ ع ی ك داك 1 
عنها باللفظ المخصوص العربی» فهو قرآن وان عبر بالعبريٌ فتوراة وإن عبر بالسریانی"» 
فإنجيلٌ» فاختلفت العباراتٌ لا الکلام كما یُسمّی ذات الله تعالی بعبارات مختلفة مع أن اه 
واخ 

A‏ وهی صفة تتعلق بالمسمُوعاتِ فتدركها. 

(وَالْبَصَُ) وهی صفة تتعلق بالمُبصرّات فتُدركها. 

(وَالإرَادَُ) وهی صفةٌتُوجبُ تخصيصٌ أحدٍ المقدورينَ بالوقوع وليست نفس القدرق 
لأنَّ نسبة القدرة إلى الصدين على السويّة بالضرورة» ولا نفس العلم كما قال الخکما لأن 
العلع تبعٌ للوقوع فلا يكونٌ الوقوعٌ تبًا له والا لزع اون لا یال ِسبة الإرادة إلى الصدين 


)١(‏ في (ب): باليوناني. 


ص ره ۳ 

قالطا _ .وهم 0 
على امون یاه فل یدمن مرج اربوالا وم ترجیخ الحو لمتساویین من غير یچ 
لأا لالم ذلك بل تعلّقها بأحيهما لذاتهاء والقول (ه/ E‏ 
سبب الاختیار یندفع": بأنَ وجرت الشی» بالاختیار لا تاق الاختیاز بل تفه 


[الإرادةٌ والمشيئة واحدةٌ] 


۰ 


نُمّ الإرادةٌ والمشيئةٌ واحدةٌ عند الكل» » فلذا تركها إلا عند الکرامیّف فإنّهُم زعموا ا أن 
المشيئةً أزليّة والإرادة حادثةء فلذا ذكرّها. 


وأيضًا ف ذكرها تنبيه على الود على النظام( والکعبی" ۳ والخبّاط٩‏ فانهم قالوا: 
لايُوصف الله تعالى بالإرادة على الحقيقة وهكذا كي عن أبي الحسن النجّار" أيضًاء 


)۱( في (ب): يندفع جوابه. ولعل الصواب ما أثبت. أو عنده فقط جوابه. ونسي أن يشطب يندفع. والله 
أعلم. 

(۲) أبو إسحاقء إبراهيم بن سیار» البصري الم بفتح النون وتشديد الظاء ‏ لأنه كان ينظم الخرز في 
سوق البصرة, أحد أئمة المعتزلة» لكنه خالفهم في كثير من الأمور. حتى قیل: إنه كان على مذهب 
البراهمة الذين كانوا يتكرون النبوق أخذ عنه الجاحظ من كتبه: «الطفرة»» توفي سنة (۲۳۱ه). «الواني 
بالوفيات» (5/ ۱۲ -۱1). 

(۳) أبو القاسم» عبد الله بن أحمد بن محمود البلخيّ الكعبي» من أئمة المعتزلة البغداديين» تتلمذ على 
الخیاط من كتبه: «عيون المسائل». و«أوائل الأدلة». توفي سنة (۳۱۹ه). «الوافي بالوفيات» (۱۷/ 
۷ -۱۸). 

(4) أبو الحسن بن أبي عمرو الخیاط المعتزلي رأس الفرقة الخياطية من المعتزلق وهو أستاذ أبي القاسم 
الكعبي وافق آصحابه في مذاهبهم وزاد علیهم بأن قال: إن المعدوم شيء ویسمی أيضا جوهرا 
وعرضا. «الوانی بالوفیات» (۱۲/ ۱۹۲ -۱۹۳). 

(۵) الحسین بن محمد بن عبد الله النجار الرازيّ» أبو عبد الله» رأس الفرقة النجارية من المعتزلة والیه 
نسبتهاء كان حائكاء وقيل: كان يعمل الموازين» من أهل قم وهو من متكلمي المجبرة» وله مع 
النظام عدة مناضرات. وأكثر المعتزلة في الريّ وجهاتها من النجارية» وهم يوافقون أهل السنة في مسألة 
القضاء والقدر واكتساب العباد وفي الوعد والوعيد وإمامة أبي بكرء ويوافقون المعتزلة في نفي - 


35 ا تا 1 لين 


وزعموا أن معنى إرادة الله تعالى فعله أنّهِ ليس بمکره ولا ساو ولا مغلوب ومعنى إرادةٍ 
e‏ 4 

فعل غيره أَنَّهُ أُمِرَ به» كيف وقد آمر الله تعالى كُلَّ مُكلَّفِ بالإيمان وسائر الواجبات 

ولو شاء لوقع؟!. 


[الصفات الفعلیة] 

A0. 9‏ ماه 2 2 2 ۳ ره و و 4 

(وَأما الفِعلية قالتخلیق وَالإِنْشَاءُ وَالإيْدَاءٌ وَالصنْع؛ والفعل» والایجا والإحداث» 
والتکوین (وغیر یر ذَلِكَ من صِفَاتِ الفغل)» كالترزيق» وا لتصو یر » والاحیای والاماتف ونحو 
ذلك من التکوینات المخصوصة. 

واعلم أن لله تعالی صفة حقيقية أزليّة قائمة بذاته زائدةٌ على السّبّع المذکور تسى 

ا 2 2 ۳ 8 

بالتکوین ويعبرٌ عنها بما در في المتن» وتفسّر باخراج المعدوم ین العدم إلى الوجود. 

TET‏ وی نیت ۳ آزلیت أ آم 


۳۹ آن الثاني ۳ 1 وان کان الامام بالگول آوفق وقال الشعری 


= الصفات وخلق القرآن وفي الرژية. وهم ثلاث فرق: البرغوثية» والزعفرانية» والمستدركة. له كتب» 
منها «البدل» في الكلام» و«المخلوق» و«إثبات الرسل» و«الإرجاء» و«القضاء والقدر» و«الثواب 
والعقاب» وغير ذلك. «الفهرست» (ص ۲۲۹)ء «هدية العارفين» (۱/ ۰۳۰۳ ۳۰). 

(۱) آبو الحسن الأشعري: هو علي بن إسماعيل» یصل نسبه لابي موسی الأشعري صاحب 
رسول الله يك وهو صاحب الأصول والقائم بنصرة مذهب السنةء وإليه تنسب الطائفة الأشعرية» 
وشهرته تغني عن الاطالة في تعریفه. وقد صنف الحافظ آبو القاسم ابن عساکر في مناقبه مجلدا؛ وله 
من الکتب کتاب «اللمع! وكتاب الموجز»» وکتاب «إيضاح البرهان». وکتاب «التبيين عن أصول 
الدین». وکتاب «الشرح والتفصیل في الرد على أهل الافك والتضلیل». وهو صاحب الکتب في الرد 
على الملاحدة وغیرهم من المعتزلة والرافضة والجهمية والخوارج» وسائر أصناف المبتدعة. قال 
آبو بكر الصيرفي: كانت المعتزلة قد رفعوا رژوسهم حتی آظهر الله الاشعري فجحرهم في آقماع 
السمسم. وتوفي سنة نيف وثلاثين وئكثمائة» وقیل: سنة آربع وعشرین وثلثمائة؛ وقيل: سنة ثلائین - 


ورد ا ZN‏ 
تخل __ .ومع ب 
و 2 2 ا 3 
قات الذات فديمة ‏ قائمة بذانه تعالی. 
وصفات الفِعْل حادثه غيرٌ قائمة بذاته کالتکوین والاحیاء. 
وقالت المعتزلة: صفةٌ ما لا يقومٌ بذاته» فعندٌ الأشعريٌ والمعتزلة التکوینٌ والمُكون 
وا تاه قا حاو لصوي والمضروب؛ كذا في «العمدة»"» وفيه تجح وهو أن من قال: 
إن التکوین عن المُكوّن لم برد أن مفهومة مفهومه بل أراة أن الفاعل إذا فعل شيتا فليس هنا 
إلا الفاعل والمفعول, والمعنی الذي ی تع عنه التکوین ع آم اعتباری یحصل في العقل من نسبة 
الفاعل إلى المفعول ليس أمرًا محققا مُغايرًا للمفعول في الخارج. 


توت الصنات والأسماء وأزليّتها] 


ما تين قول أهل الحم أشار إلى رد الأقوالي الباطلة والأهواء الفاسدة في مسأل 
الصَفات. فأشار اوا (۰/ عير ورا كات عم كان : (لَمْ یرل ولا یرال بأَْمَائِ 
وَصِمَاِ) للنُصوص القاطعة الدَالّةٍ على تبرت تلك الصّفات والأسماء وآزیتهاه وفیما 
فور عقي لقاو نف والناظة :فاليم اكروا عنم القتقات رال سای :فانرا كل ما 
يجو إطلافُه على الخلقٍ لا يجوز إطلاقة على الله تعالى على التحقيق» ورد على الكراميّة 
حیت ر روا تخدوث صفء ان تعالى وزوالها وعلی الكشبئهة بحت شبهوا الضائع جل 
وعلا بخلقه في صفاته”". 

نُمّ أشارٌ إلى رد قول طائفة أخرى بقوله: ول يكت له فة و للتصوص 
ال على أزليّها وقِدَمِها“ وأیضا إذ لو لم ین كما ذكرٌ لتغيّر عمًا كانَ في الأزل» واه 


ك ببغداد» ودفن بين الکرخ وباب البصرة» رحمه الله تعالی. «وفیات الأعيان» (۳/ ۳۸۶ 
)١(‏ سقط من (ب). 

)۲( عمدة العقائد للنسفي» (ص ۱۰). 

(۳) سقط قوله: (صفاته) من (). 

(8) في (ب): (آزلتهما وقدمهما). 


ی ۳ ۱ / اسر 
YOY ۱۰٤‏ و اليد كن 


نقص وحدو ت تعالى الله عن ذلك عُلُوّا كبيراء فلا يجوز أن يُقال: لم يكن الله تعالى عالمًا في 
الأزل ثم حدتٌ له هذه الصَّفَةٌ وهذا الاسمٌ كما قال بعص الجهاة. 


ولا یجور أيضًا أن بقال: ما كان الله ا غالما بيع عد ج حاق لشو غا 
وسمعًا وبصراء وما كان مُتَكلّما في الأزل حتى خا لنفْسه كلامًا كما كي عن بعض الجهلة 
وكما زعمت المعتزلة. 


ال على من قال: له تعالى عالمٌ بلا علم وقادرٌ بلا قُذْرة] 


و 


نم أراد أن يشيرٌ إلى رد قول من قال f‏ َه تعالی عالمٌ بلا علم وقادرٌ بلا قدو فقال: لم 
يرل ام پم امس في الأَرّلِ) ُو با عن عدم الاو أو عن استمرار الوجود 
في از زمنة مُقدَّرةٍ غير مُتناهية في جانب الماضي. 

(وقایرا شذرته وَالقَدْرَةُ صِمَة ني الأرّلِ ولا بکلام وَالكَكَامُ صِمَةٌ ني الأَرّلِ)”" 
لاكما زعمت المعتزلة أله تعالى عالجٌ بلا علم وقادرٌ بلا قدرق وكذا في الصفاتٍ إلا في الكلام 
والإرادة» فإِنَّهُم اعترفوا بأنهما معنيانٍ وراء الذات» ولكنْ زعموا نما مُحْدَّثانِ غير قائمَيْن 
بذاته تعالى» وهذا مع أله مُخالّف للنصوص القاطعة متناقض فاس لا يخفى فساده على مَن 
هو أحمقٌ خلق الله تعالى فكيفَ على العاقل الفقطن!!. 

وجل" أمرهم في ذلكَ: الاحترا عن تعداد القُدماء» ولم يعلمُوا أن المستحيل تعدد 
الذواتٍ القديمةٍ لا الصّفاتِ القديمة» ولَزِمَهُم كونُ العلم مثلا قُدرةٌ وحياةً وعالمًا وقادرًا 
وصانعًا ومعبودًا للخلق إلى (۱۲/ ب) غير ذلك من المُحالات. وقد (5/ أ) نص الک 9) 


)۱( أي: الأزل. 

(۲) قوله: (ومتکلم بكلام» والكلامٌ صفة في الأزل) مثبت من (ب). 
(۳) فی (ب): وکل. 

(4) تقدمت ترجمته قریبا. 


۳ ا 
كت تا 1 حك 
رئیشهم أن من قال يعبدٌ جلم» فهو كافرٌ. 
ولخ ماه 
[الرد على مَنْ قال بخدوت التكوين والتخليق] 
نُمّ آشار الإمامٌ رحمّةٌ الله إلى رد مَنْ قال بحُدوثٍ التکوین والتخلیی؛ فقال: (وحَالِعَا 
بتَخْلِيْقِ وَالتَخْلِيقَ صِفَة في الأَرّلِء وَمَاعِلا يَفْعَلْهُ وفع صِفَةٌ فى الأرّلِ). 
اعلم أن لفعل» والتخليقء والتکوینَ» والانشای والابداق والصنعء كلها بمعنّى واحٍ 
لكنّ الإمام حاولٌ التفصيل والتّوضيحٌ ردًا على المخالفین بأبلغ وجو وأوكده. فلم یبال بتكرير 
الألفاظ المترادفة والتصريح بما عَلم التزامًا. 
قال هل الح نصرهم اله تعالی: التكوينٌ صفة لله تعالی أزلية 
ما الأوّل: فلإطباقٍ العقل والنقل على أنه 4 خالقٌ للعالم مُكوَّنْ له وامتناع إطلاقي اسم 
المشتق على الشيء من غير أن یکون مأخذٌ الاشتقاق وصفا له قائما به. 
وأما الثاني: فلامتناع قيام الحادث بذاته تعالی» وغير ذلك مِنَ الدّلائل. 
فقول الكرّاميّة: أن التكوينَ حادثٌ قائ بذاته تعالى باطل. 
yT‏ 
e‏ 
الا E N SG‏ صفة آخر 


سوىق القدرة والارادة؟. 


وما ف اله 4 قول الفقيه أبي الليث©: نم يجورٌ أن يُقالَ: عالمٌ بعلمه وقادرٌ 


)۱( ع E‏ وعنه نقل المؤلف رحمه الله. 

)۲( ااا س هيم السمرقندي الحنفئء لب بإمام الهُدی» ولد في سَمَرقند حوالي 
(۳۰۰ه) فقية حنفئ ومُمَسرٌء أخدّ عن أبي جعفر الهندواني» له من المصنفات الكثير منها: تفسير 
القرآن» والنوازل» وتنبيه الغافلين» وبستان العارفين» توفي في بلخ واختلف في سنة وفاته ما بين- 


2 بهم اچد 
بقدرته» وکذاني جمی الات الذاتيّة» لأنَّ الصفات الذاتيّةَ لا كانت أزليّةَ مِنْ غير خلافی 
لم يکن في هذا اللفظ حل وأا في الضّفات الفعليّة فلا یجوژ أن يُقال: خالق بخلقه 
لسمکن اختلافٍ أصحاب الأهواء فيه ولكيلا يقح فيه الشّبهة: واختلاف مشايخ سمرقند 
يعات ال ی عن هذا آیشاء فقالوا: عن له علعٌ وهو موصوف بن الازله 
وقادژ وله در وهو موصو بها في الأزل» ول وله كلام وهو موصوف به في الأزلي"". 
وقالوا: لأن الباء توهم الآلهَ كما يقال : قاطعٌ بالسكين؛ وضاربٌ بالسّيِ. . هذا کلامه. 
وه شهار بان الأزلى أنايقال! الله 4 تعالى خالقٌ وله حَلقٌء وكذا في سائر الصَفاتِ لا 
+ ال بخلقه كما يُفهم من كلام الإمام وعامّة المشایخ العظام رحمة الله عليهم؛ وأنت 
خبيرٌ بأ لايْدفعٌ هذا بأنَ لبا للمُلابسةٍ لا للاستعانقء كما توم بع من تصدّى لشرح هذا 
الكتاب» والله الموفقٌ للصواب. 


[الردٌ على القائلين بحصول التكوين] 


نم كا اتدل القانلون (1/ ب) بخدوث التکوین: پات ضور بدون المكوّن 
کالشّرب بدُون المضروب. فلو كان آزیّا لزِمَ قِدَمُ المكوّناتِ» آشار إلى جوابه فقال: 
(وَالْمَفْمُولُ مَخُلُوقٌ» وَفِمْلٌ ال تعالی غَيْرُ مخلوق) فلا يلزمٌ من قدّم آحدهما دم الاخره 
عن لالم أنه لا يُتصوَّرُ التكوينٌ بدون المکوّن وأن وزائه وزان الب مع المضروب 
فان الضرب صفة إضافيةٌ لا يُنصوّر بدون الضاقّین بخلاف التکوین» فَإِنّهُ صفة حقيقيةً هي 
مبداً الإضافة التي هي إخراح المعدوم مِنَّ العدم إلى الوجود لا عيتهُماء فافهم. 


اعلم أن لصو یعون علينا في هذه المسألة بأنّ هذا قول أحدهم ثم لم يكن 


ك (۳۹۳-۳۷ه). ینظر :تاج التراجم» لابن ملیف (۱ / ۰ ۱+ واطبقات الحنفية» للحنائي(۲/ ۷۰ 

)١(‏ في (أ): جدل. 

(۲) سقط من (أ) قوله: وقادرٌ وله قدرة وهو موصوف بها في الأزل» ومتكلم وله كلام وهو موصوف به في 
الأزل. فلعله سبق نظر من الناسخ من (الأزل) إلى (الأزل)» والله أعلم. 


22 سول جیار اج( نير ددا 


به قائ من السَّلفِه حتّی قال بعضهم: إن هذا القول لم يأتِ من أهل العراق" وانما هو 
مِن أهل سمرقند» ولفظ الإمام ‏ وهو مشهورٌ في العراق وسائر البلاد- شاهدٌ صذق على 
أن تشنيعهُم للجها أو للعناد. 


[صفات الله تعالى غيرٌ مُحدثة ولا مخلوقة] 


۳2 
2 


مان قولّه: (وَصفائه في الا رل غَيُْ مَخْلُوْقٍ وََامُحْدَنَةِ) وان عم مما سبق إلا أنه 
ذكرّةُ فرع عليه قولّة: من قَالَ: لها مَخْلُوْئَة أَوْمُحْدَئَةٌ أَوْوَكَفَ فیها. أو شك فِيْهَا 
َهُوَ كَاِرٌ ب لثم تَعَالَى) لما ثبت بالحُجج القاطعة والبراهين الساطعة مِنَ الكتاب والسُنة 
والإجماع والمعقول: ا صفات له تمالی له غ* حادثةه فمن قال بخلقها أو حُدّوثها 
أو توقف فيها بأن قال: إن لله تعالى صفاتٍ ولم يقل بأزليتها أو حدوثها أو شك فيها ولم 
يجزم بالأزليّة فهو كافرٌ بالل العظيم. 

ما مَنْ قال: نها مخلوقةٌ فلانَّيُكرٌ الیل القطعيّ الدال على آزلیتها. وأمًا من توقّف 
فيها فلن وجب التوقف الشكُ» والشك فيما فرش اعتقاه کالانکاره وني هذا الكلام 
إشعارٌ بان نکر الصَّفاتِ کالفلاسفة والمعتزلة كاف أيضًا. ۱ 


لكنّ بعض المُتأخرين مِنْ أهل السّنَةِ منعوا مِنْ إكفار المُعتزلة» وكأنّهُ آشکل عليهم 
الجمع بينَهُ وبين قولنا: لا يُكفْرٌ أحدٌّ من أهل القبلف وأصله أله محمولٌ على ما إذا لم يَظَهّر منة 


8 ا ا - ءءء و م ےہ ےر ر 2٥ہ ٣‏ ہے ےرہ ص 2 مرو 
علامة الانکار» قال الله تعالی ويكُ: # لیس الان تولو وجو بل مر والمفرب ونر من 
ءَامَنَ یولوم الآ ...4 . 

ومما يجب أن يُعلّم في هذا المقا آنه يجوز آنایکون ای صفات و آسماء ل 
ا e‏ اي 5 2 
نعرفها تفصیلا» خلافا للمعتزلت» وانه لا بقال: صفاته محل ذانه. او ذاته محل صفاته. لان 


)١(‏ في (1): من العراق. 
( سورة البقرة الاية (۱۷۷). 


SRN 
بخ ااا‎ EES ۱۸ 
الحْلول هر السّكون"" والصّفةٌ لا تُوصف بالشکون, ولا يقال: صفاته معد أو مجاوزة‎ 
له أو مباينةٌ لإيهام قيام الصَّفَاتٍ بانشیهاء ولا(7/ أ) يُقالُ: صفاته فيه لإيهام الظرفيّة‎ 
ويقال: صفائه قائمة بذاته» أي: مُختصة بها اختصاص النَّاعتٍِ بالمنعوت.‎ 


ولم یرض الأشعريٌ بهذ العبارة آیضا وقال: علمُه موجوةٌ بذاته تعالی» لِمّا أن لفظة 
القيام في الصَّفَاتِ مجارٌء ولفظة الوجود حقيقةٌ» وكذا يُقالُّ: صفاته لا هو ولاغيره. 


فان قلت: کل ما لم يكن عينَ الاب ولاغيرَةُ يكونُ بعضّهء كالواحدٍ من العشرق واليدٍ 
مِنْ زید» فهذا يقودُ إلى التبعيض» وقد نفیتمُوه؟! 

قلت: لاسام أن لبعض یک ون عضا بهذا الاعتباره بل هچ تركب الكل مه 
ومن غيره» وت هذا في الصّفة مع الب حالما لاستحالة لت رکب فلم 
وی يم 

فان قلت: «سَبمَ * مبقّث رَحْمَتِي غَضَبِي 0" يدل على المُغايرة. 


قلْ: المرادُ ها كذا في «النّجاح)”". 


بقى هاهُنا بحت وهو أنَّ المفهومَ من الشيء إن كان هو المفهومٌ من ال ٩‏ فعیثه 
والا فغیزه. فما ذکرتم من نها لا هو ولا غیزه في الظاهر رفع مره للنقيضين» وف | لحقيقة جمع 
بينهُماء ولو فّر الغَيريةٌ یکون الموجود بحیث یمک الانفكاك بينهّما والعيّنيّة باتحاد المفهوم 


)١(‏ في (ب) بعدها: والمهمل المسکن. 

)۲( رواه البخاري (۰)۷۵۵۳ ومسلم (۲۷۰۱) من حديث آبي هريرة د#ه. 

(۲) کتاب النجاح في شرح کتاب آخبار الصحاح. للامام نجم الدين أبي حفص عمر بن محمد النسفي 
الحنفي المتونی سنة (۵۳۷ه) وهو شرح مختصر ذکر في آوله آسانیده عن خمسين طریقاً إلى المصنف 
رحمه الله. قال في أوله بعد ذکر آسانیده: هذه خمسون طریقا لاسناد کتاب «صحیح البخاري» أخذتها عن 
مشايخي. تاج التراجم (ص ۲۷۱ کشف الظنون (۱/ 5۲ ۵). 

(4) في (ب): الأخری. 


Lew LL سر ل سے با‎ ٠١ 


بلا تفاوتٍ أصلا لتحصّل "۱ الواسطةء كالجزء مع الکل. فا لا عينٌ ولا غير وهو المعنيي 
بالواسطة”". 

قلّ: إن أريد إمكانٌ الانفكاكِ من الجانبين يزم عدم المغايرة , ين العَرَضٍ ومحلّه مع 
نها متغایر ان اتفامّ وان أَرَيدَ إفكانة من جانب آزمت الما بين ˆ الجزء والکل وامتناع 
صحَّةٍ الانفکاك بين صفاته تعالی باعتبار أنَّ القِدَمَ ينافي العدّمَ لا لعدم المُغايرة» وذگرّ في 
مانت أن ال اه پا و 

فان لت" : فحینذ يلزمٌ القدماءٌ المُتغاد برد * ا اف للمّوحید. 

قلتٌ: لالم المُنافاة» وانما يكونُ إن كانت ذواتٌ قديمةٌ ولیست كذلكٌ. 


شم لما كان مَنْ أقوى شب المُعترلة: آتکم متّفقونَ على أن القَرآنَ اسم لِمَا تقل إلينا بِينَ 
دفتّي المصاحف تواترّاء وهذا يستلزمٌ كوثه مكتوبًا في المصاحف. ومقروءًا بالألسن» ومنزلًا 
علی النيعء:وكل ذلك من سمات الخدوث بالضرورق آشار إلى الجواب بقوله: 

(وَالقَرْآنُ فى الْمصاحفب مَكْنُوبٌ) أي: بأشكال الكتابة وضوّر الحروف الدالّة علي 

زلف نی * 3 کت نع ا a e‏ او فق اف وه 
(وَعَلَى لسن مقر و روف لتاقو فة الو ومسموع (۷/ ب) بآذاننا بذلك 
أيضاء (وَعَلَى ال لا ٠‏ رل )بدلاک ایضاء ولا ی ماق العبارومن الإكباز وان ار روات 
الاربعة: الخارجئ» والخطق» والذهن» واللفظيٌ. 


)١(‏ في (ب): لتحصيل. 

(0) في (ب): بالوزاء. 

(۳) الصحائف الإلهية» لشمس الدين السمرقندي الصحيفة الأولى من المقصد الثاني» (ص۲۹۸). 
(:) في (ب): يلزمٌ المُغايرةً. 

)٥(‏ في (أ): حروفه. 

() سقط من (ب). 


انہر 
[مسألة خلق القرآن] 
2 م2 ۰ 7 3 0 7 ۳ 0 مرو 26 و« وم لظ عا 
نم آراد لیجی") الحق ویطل الباطلّ. فتال: (وَلَمْظْنَا بِالْقَرْآنِ مخلوف. وکتابتتا له 
۵ ها مر ماهر رف ار و ۲ 58 _ ۳ ۳ 
َحْلوقه وَقراءنناللَْرآن مَخْلُوقٌ) ذكرةٌ بتأويل هذا النقل» وني تکرار الجرّء ووضع الظَاهرٍ 
مَوضع | ٍ لمُضْمَرٍ تأكيدٌ واهتمامٌ. 
قرش وی نا 9- ۳ 0 7 0 
وکذا في قوله: (وقراءتنا للقرآن مخلوق) بعد قوله: (لفظنا بالقرآن مخلوق). 
ویحتمل أن يراد به قولنا: القُرآنُ کذا لا قولنا: الحمد لله رت العالمينَ مثلا أو یراد 
به ما دُونَ الاية فقط. 


وبقوله: (وقراءتنا لاية فما فوقّها)» وفیما ذکروا على الحُقابَّلة حيث زعموا أن هذه 
الحروف الأصوات کلام الله تعالی على الحقيقة وإنها غيرٌ مخلوقة» وقد بالغوا فيه حتی 
قال بعضهم جهلا أو عنادا: الجلذ والغلافة”" والكتابة أيضًا قديمة» ورد أيضًا على كثير 

ی 8 بو 58 ی مور با لك رم ماه او 
عد ما تن بهذا مدنان طا 

نم أراد الرد على المعتزلة بقوله: (والْقَرْآنُ غَيْرُ مَحُلُوق). 

وفيه تنبيةٌ على أن اسم القرآنٍ كما یط على هذا اللفظ الحادث يُطَلّقُ على المعنى 
القدیم القائم بذاته تعالى ایضا. 

وتحقیق الخلاف بيننا وبيتهُم يَرجِمٌ إلى إثباتٍ الکلام النفسی ونفیه. 

ودليلنا: بت بالاجماع أنه تعالی مُتكلّمٌ» ولامعنی للمتکلّم سوی من قام به الکلام 
ويمتنع قيام اللفظی الحادث بذاته تعالی فد 0 فتعین النفسی القدیم. 
)١(‏ في (أ): ليحقق. 


(۲) في (ب): لأن. 
(۳) في (ب): الغلاف. 


NN ۸‏ 2 
تو اليس الڪ رن ا 1 ۱۱ 


ثم انهم يتكلّمونَ في المسألة في غير محل الخلاف» وإنما ذلك دلیل لهم على الحنابلة 
لا علينا. 

ونما بهي اه له نه قال صاحب «التبصرة) : ومشايخنا رحمهم الله من أئمّة سمرقند 
الذين جمعوا بين الأصول والفروع كانت عبارتهم في هذا أن بقولوا: القر ان كلام الله تعالی 
Es,‏ اسان عر ددر E‏ الاطلاق أذ لقان غيد 
مخلوق کیلا یسبق إلى وهم السّامع أن هذه العباراتٍ المُتركبة من الحروف والأصوات ليست 
مخلوقةً كما يقول الحنابلة. هذا کلامه(» وهو مَشْعِرٌ بأنّ الأولى أن یقال: القرآن کلام الله 
a‏ ی 
الضَّلاةٌ والسّلام: «القرآن کلام الله تعالى غَيْرٌ مخلوق» وَمَنْ قَالَ: لَه مَخَلُوقٌ (۸/ أ) فهو اف 
بالل العَظِيم»”". 

ويُمكنٌ أن يجاب عنه: بأنْ يال كما أن التقييدَ بالکلام يدفمٌ هذا الوم كذلك الاتّصَالٌ 
بقوله: (لفظنا وكتابتًنا وقراءتنا مخلوق) يدفحه» فلا حاجة إلى التقیبد بالكلام لتحصيل هذا 
المرام. ۱ 

وأا نالحد تقد زاغامها من یک | أنه آقام غيرٌ مخلوقٍ مقام غير 
الحادث» ولكنْ تركها من حيث أنه ترك التقييدَ بالكلام» وذلك لیکو تنصيصًا على محل 
الخلاف بالعبارات المشهورة فيما بين الفريقين» وهي أنَّ القُرآنَ مخلوقٌ أو غير مخلوق» 
ولهذا بر المسألة بمسألة خلت القرآن. 


والعجبُ من بعض شارحي هذا الکتاب أَنَّهُ تصدَّى الجواب. وحاصله أنه نقل كلامًا 


(۱) تبصرة الأدلة في أصول الدین (۱/ 17۷). 

(۲) رواه ابن عدي في «الکامل»(۱/ ۲۰۱) من حدیث أبي هريرة و وقال الحفاظ: إنه موضوع وآورده 
ابن الجوزي في «الموضوعات» (۱/ 11). 

(۳) في (ب): ترك ضم المسألة. 


ا / ار 
۳ (عصصير تاجن 
دس س سس و و و ااه 


من «الکفایة» فكلامًا من «التبصرة)» تم استدل بل منهُما على صحّة الا طلاقی. 

ومما ينبغي التنبّه له أيضًا هو أنَّ المعنی في قول مشایخنا کلام اللو تعالی معتّی قديمٌ في 
ام راد دلول ال وی 

وذهب بعص المُحقتین") إلى نی مُقابَلة'" العین فيرادُ به ما لا يقومٌ بذاته فحينئذٍ 
نكو ا ق تیاو کر قوش لاكما زعمت الحنابلة ین قِدّم 
التظم المولّف المُرتب الأجزاء. بل بمعنی أن اللفظ القائم باس ليس مرتب الاجزاء في 
نفسه کالقائم بنفس الحافظ. 

وذکر العامة العفتازاني في «شرح العقائد» أن NETE‏ عي مرت 
الأجزای N‏ 


[دفعٌ شبهة من قال : لو كان أزليًا لَمَا اشتمل على کلام المخلوقينَ] 


اي اعرد يد رو اتيت معي و قا : لو كان أزلًا لمَا 
اشتمل على كلام المخلوقينَ بقوله: (وَمَا ذَكر الله في الْقَرَآنِ عَنْ مُوسَى وَغَيْرِهِ) من لین 
صلواث افو علیهم اميق CE‏ أعاة الجار لحاس المجرور*» (ولیش 
لَعنَهُمَا اه فَإِنَّذَِّكَ) الذي ذکرهُ( کلام اثوتعالی ٍخبارا) أي: بطریق الاخبار والخطاب 
فاخباژه کلامه (وَكَلَامُ مُوْسَى وَعیْره وم الْمَخُلُوقِينَ مخلوق وَالقَرْآنُ) القدیم (كلام الله 
تعالی لاكَلاَهُمْ) فلا يلزم من خدوثه حدوث كلام الله تعالی. 


(۱) وهو القاضی عضد الدین الایجی صاحب «المواقف» (۳/ ۱۲۳). 


( في (ب): مقلة. 
(۳) شرح العقائد النسفية (ص۱۵۳ -۱۵4) بتحقیقنا. وعنه نقل المؤلف قول المحققین باختصار وتصرف 
بالعيارة. 


© في (ب)؛ لجان ته الجار: 


ا ۳۹4 EN‏ 
دحا خان مهار دك 
فن قیل: الاخبارٌ في الازل بطريق المعنی كَذِبٌ محص یجب تنزية اله تعالی عنة. 

قلنا: الاخباژ بال إلى الازل لا بتصف بشیء مر الازمنة إذلا ماض ولا متقبل 
ولا حال بالنسبة إلى الله تعالی» لتترهه عَن الزمان» كما أن علمَةُ آزلخ (۸/ ب) لایتخیر بتغير 
الأزمان» بل المتغيرٌ هو المعلومٌ» فکذا فیما نحن المتغيرٌ هو المُخبر عنة. 
وزعم بعض مَّن شرع" هذا الکتاب أنَّ ما ذکر فيه هاهنا جوابٌ لهذا السّؤالء وأنت 
بان "مش السوال :وها وعم ار معال» 
[ کلام الله تعالی مسموعٌ أم لا؟ ] 


ما بين أنَّ القَرآنَ کلام الله تعالی اراد أن يُبينَ أنَّ كلام تعالی هو مسموعٌ آم لاه 


(وَسَِعَ مُوْسَى) بحاسَّةٍ السّمع ( گام الله تَعَالَى) من الله تعالی والدَّلِيلُ عليه الكتابٌ» 
قال الله تعالی: وم له مُومئ ےی ۳. 

قال في «التبصرة»: اختلف الناس في المسموع. كي عن عبد الله بن سعيد القطان“: 
آن المسموع هو ذات المُتكلّم لا الكلام» وذات ذي الصّوت لا الصوت؛ وق دفن 


(۱) في (ب): تصلّی لشرح. 

(0) في (ب): بأن. 

(۳) سورة النساى الآية .)١58(‏ 

(4:) عبد الله بن سعيد القطان البصري رأس المتكلمين بالبصرة في زمانه» أبو محمد عبد الله بن سعيد بن 
کاب القطان البصري» صاحب التصانيف في الرد على المعتزلة» وربما وافقهم. أخذ عنه الكلام: داود 
الظاهري. قاله: أبو الطاهر الذهلي. وكان يُلَقب: كلابّاء لأنه كان يجر الخصم إلى نفسه ببيانه وبلاغته. 
وأصحابه هم الكلابية» له كتاب «الصفات». وكتاب «خلق الأفعال»؛ وكتاب «الرد على المعتزلة»؛ ووفاة 
ابن كلاب فيما يظهر بعد الأربعين ومائتين بقليل. سير أعلام النبلاء (۱۱/ »)١7‏ طبقات الشافعية 
الكبرى (۲/ ۲۹۹). 


3 ۴ ۳4 ايك الکن 
ِِ ههار > اجان 
إنكار الحقائق, لأن کون الضَّوتِ مسموعًا حقيقت وهو آیشا دعوی ما یعرف بطلاثه بالبداهة, 
فان هذا يقتضي أن مَنْ سوح كلام الله تعالی عرف توت ذاته بحاسّة السّمع» وهذا محال. 


وقال آبو العبّاس القَلانِيييٌ!'': كلام الله تعالی مسموعٌ من الله تعالى» وهو يأبى وقوع 
ی نیس ر و ین وی مها "» ویِجوژ وقوع السّمْع 
على کلام الله تعالی. 


ومنهم من قال: إن کلام الله تعالی ليس بمسموع على العادة الجاريّة» بل یسمع صوت 
القاری فحسب. ولكنْ من الجائز أن يسمّع على قلب العادة الجارية» كما سيع موسی عليه 
السَّلامُ على الطو ومحمّدٌ به ليلة المعراج بطريق الكرامة» وقد يسمعٌ المؤمنون أيضًا 
ذلك في الآخرة””. 


ومنهم مَنْ قال: لد كلام الله تعالى لا يُسمع بوجو من الوجوه إذ یستحیل سماعٌ ما ليس 
من جنس الحروف والأصوات. إذ السَماغ في الشّاهد يتعلّقُ بالصوت ويدور معة وُجودًا 
وعدمّا» ویستحیل ٍضافةٌ کونه مرها إلى غیر الصوت» فکان القول بجواز سماع ما لیس 
عرو اسع لحر انون سود E‏ 
تعالی» نص عليه في كتاب «التوحيد» في آخر مسألة القرآن» وقال: إنَّ سماع القرآن لیس إلا 
سماعٌ صوت دال عليه... إلخ. هذا کلامه*. وفيه إشارةٌ وكذا في كلام «الكفاية» إلى أنَّ 


(1) أبو العباس أحمد بن عبد الرحمن بن خالد القلانسي الرازي» من معاصري آبي الحسن الأشعري 
رحمه الله لا من تلامذته كما قال الأهوازي» وهو من جملة العلماء الكبار الأثبات» واعتقاده 
موافق لاعتقاده في الابات. زادت تصانيفه في الكلام على مئة وخمسين كتاباً. تبيين كذب المفتري 
(ص: ۳۹۸). 

( في«التبصرة» (۱/ 589): القطان. 

(۳) والیه ذهب آبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني من جملة الأشعرية» كما في «تبصرة الأدلة» (۱/ .)4۸٩‏ 

)٤(‏ في (): آبو. 

(5) تبصرة الأدلة في أصول الدين (۱/ 584 .)55٠‏ 


تخت .حدم 1 


موسی عليه السلام لم یسمغ ما هو کلامه - أعني: الکلام النفسي بل سمعٌ ما دل عليه 
لک لمّا كان بلا واسطة الکتاب والمَلَكِ (۹/ أ) حص باسم الكليم» لا لأنَّهُ كان بلا واسطة 
الوت والحرفی"» 


i a‏ : 3 د ا ا 
ل مسا ر 


أن ی الاضانة فى الفسی ا له کا وو اد خاو امار 
من تألیقات المخلوقین 0 


اعلم: أنه إن ظهر كون علَّةَ الرّؤية هي الوجودٌ كما خکی عن الا شعری أنه قال: 
موجود كما یجوز أن يُرى یجوز أن سمع؛ فما ذکره الإمامٌ ظاهرٌ ولا فلا خفاء في خفاثه. 

وك انق کلامه علی ما هو شتا سیخ اي منصور من المسموع هو الدال 
على الکلام لا نفس الکلام؛ لاله تعالی قصّرّ تکلیمَة لعباده على ثلاث مراتب» فقال: وماکان 
کر آن مكمه ) ملا وا او من ورای جاب أو یل رشا لا قیوی باذزه ما گا #4 أي ما 

صح أنْيكلُمَ بشرٌ لا موحي مها مُوْقِعًا في قلبه» أو مُستوعًا من وراء حجاب د کاخ رة سلا 
مايدُلٌ على كلامه» أو مُرسلًا ملكا من الملائكة فيُوجي الملّكُ إليه كما كلّم الأنبياء غير مُوسى. 


2 


ویجوز أيضًا أن يكون کلام الإمام مَبنيّا على أن کلام الله تعالی القائم بذاته اللف ظٌ 
والمعنى جميعًا على ما ذهب إليه بعض المُحمَقِينَ كما ذگزنا. 


.)١77ص( الكفاية في الهداية لنور الدين الصابوني‎ )١( 

)۲( او هط وی ی فا ی . فقال: 
فالتحقيق أن كلام الله تعالى مشتركك: بين الکلام النفسي القديم» فمعنی الإضافة حینئذ: کونهٌ صفة 
لله تعالى. وبين اللفظي الحادث المؤلّف من السور والآيات» فمعنى الإضافة حينئذ: إنه مخلوق لله 
تعالى» ليس من تأليف المخلوقین؛ فلا یلح التفی أيضا. فليتأمل. 

(۳) في (أ): أبو. 

(4) سورة الشورىء الآية (۵۱). 


ا 59 | ان ا 
۱۱۹ ا % ی 


فد و و فد 


فان قلت: قد فهم مما سبق مِنْ أنَّ اَخلیق صفة أزليّةٌ لله تعالی» وأن القرآن غيرٌ 
مخلوق» آفاد بقوله : (وَكَدْ كَانَ الله تَعَالَى حالما قَبْلَ آن بلق وقذ كَانَ ان تَعَالَى مُتَكَلّما وَلَم 
يكن كَل مُوسَىء فلا کلم و سَى کلم بکلامه الذي هو صِمَُ في الأَرَل) “ فلم ذکره؟!. 


رن ی تا 
فا ماک لا تیه 


[صفات الله تعالی مخالفة للحوادث] 


ثم راد أن يخرجٌ بالمُخالَفة بينَ صفات الخلق وصفات المخلوقین» نف لممائّل 
ووذ علي ل ل ی 

(وصفاتة لا خلات ماب امین )لاه ا نه تَعَالَّى لا كَعِلْمِبَا) لأنّ علمّه 
تعالى قديم» دائم > غير م نقسم إلى ضروريٌ وكسبيٌ» ممائل a‏ 
حادث. عرش مُستحیل بای م مُنقسمٌ إلى ضروري ی ی ی للمعلومات. 

(ویقدر لا گقذریتا ان قدرته (9/ ان ا و رن 
ا تام 

(ویری لا كرؤيتنا» لا ریت تعالى غيرٌ مشروطة بالمُقابلة واصال الشعاع؛ وأن 
يكون في جهة من المر؛ تیی. بخلاف رؤيتنا فإنّها مشروطة بهاء وسيجيءٌ تحقيقٌ ذلك في 
حك لد وان یام الله مالي 


ع م عو 7 2 
وأيضًا: يُقال لهؤلاء الممتنعين عن القول بالصّفات - وهم الفلاسفة والباطنيّةٌ وجَهُمُ 
ابن صفوان ": هل کان له تعالى علمٌ بوجود العالّم قبل وجوده أو بعد وجوده» أو هل كانت 


)١(‏ في (ب) زيادة: لم يزل. 

(۲) جهم بن صفوان أبُو مُحرز الرَاسِبيٌ مولاهم؛ السمرقندی» الكايِبٌ» المُتكلّم اس الضلالةء ورأس 
الجهمیت كان صاحب ذكاءٍ وجدال» كتب للأمير حارِثٍ بن سريج التوییین» وکان يُنكِرٌ لفات 
ويره الباري عنها بزعوه ویقول بخلق القرآنِ ويقول: إن الله في الأمكنة كُلّها. قال ابنُ حزم: كان = 


Nma 


ی 1 / 2 ات 
اليف لجان 2 فح 


تقر علی ایجاد العالّم أم لا؟. 

فا ریا روك د فزن ان کیت قر قوت أذ ی ای 

(وَ'سَكَلَّمُ لا ککلامتا» ويسممٌ لاگشوعنا ( تن کلم بالآلات) من الفم واللسان 
والأسنانء (وَالْخُروفي) التي هي حادل لأنّها أصواتٌ» وهی آعراش لا بقاء لهاء مشروط حدوث 
بعضها بانقضاء البعض» (وَالهُتَعَالَى يتَكَلَّمُ بألا حروف وبلا »وال لاحتاج إليهاء والاحتياجُ 
نقصٌء وهو تعالی یتعالی عن ذلك لوا كبيرًا. 

(والخروف) رهن صواث عة تمد علی مارح ية (مخلؤقة جانا 
للحنابلة ۳ (و کلام الله تَعَالَى) القائم بذاته (غَيْرُ مَخُلُوقَ)”؟ فلا یتماثل الکلامان. 

قال الشارح في قوله: (وکلامٌ اللو تعالی غيرٌ مخلوق) إشارة إلى ما ذکرنا مِن صِحَةٍ 
إطلاق قوله: (والقرآن غيرٌ مخلوق). 


قلتٌ: لا ُسَلَمُ الاشارة ولم تُسَلّم فالكلامٌ في الأولوية لا في | لم 


ع.ر وهس مر ۶ 
۳ 


E 5 5 7 3 3‏ ع ع 
سن َه يجورٌ إطلاق اسم الشيء عليه تعالى» فقال: (هُوّ شيءَ) أي: مو جود 


ِ یخالف مقاتلاً في التجییم وكان يقُولُ: الإيمان عقدٌ پالقلب» وان تلفّظ پالکفر. قیل: ان سلم بن 
آحوز قتل الجهم» لانکاره أن الله کلم مُوسی. سير آعلام الثبلاء» (5/ ۲۲ - ۲۷). 

)۱( ویسمع لا کسمعنا. مثبتة من (ب). 

(0 نی (ب): اذ. 

)۳( قال المؤلف رحمه الله في رسالة الاعتقاد (ص ۱۳۳): اعلم أن الحنابلة قالوا: حروف القرآن غير 
مخلوقة. فكانوا قائلين بقدم المؤلّف المرب الأجزاء. وهو باطلء لأا تتوالى ويقع بعضها مسبوق 
ببعض» وکل مسبوق حادث. انتهى كلامه. 

(4) في (أ): مخلوقة. 


EEE ۳ ۱۲۱۸‏ ار 


واجب الوجود وما سواه جائز الوجود فإذنْ لا مُساواةً بين الوجود والوجود فلا مُشامة 
بينهُماء فيصح الإطلاق. 

فان قيل: : لا يكي لصحَةٍ إطلاق اسم على الله تعالى مُجرٌ ا قف 
على الإذْنِ السّر عي صريحًا أو دلالة. 


قي[ قیل: القطعٌ بشبوتٍ معنّى له مع عدم إيهايه بما لا يليقٌ بذاټه تعا تعالى آيةٌ الإذن الشرعی في 


إطلاق اسم وفيه نظن وأيضًا قال الله تعالی: 4 تن ل لَه f‏ وقال تعالى 
# آم خلقوأ من من هم الیو 4 » قيل أ 8 غیر رت 


)ومع مَعْتى الشَّيءِ e EE‏ من إطلاق اسم الشيء 


عليه إثباته وبيان أنه ثابثٌ موجوٌ لا (۱۰/ أ) الشيء في اللغة اسمٌ للثابتِ" الموجود كما 
أن لا شي عبارةٌ عن العدم بحقيقته» وعن سقوط القَدْرٍ بمجازه» فمَنِ امتنعَ عن إطلاقِ اسم 
الشيء عليه تعالی؛ کجَهُم وكثير من أوائل الفلاسفة و جميع القرامطة(» تحاشيًا عم يُوجبٌ 
اه 


)۱( في (ب): إذن الشرع. 

(۲) سورة الأنعامء الاية (۱۹). 

(۳) سورة الطور الاية (۳۵). 

.)۳۹۲ /۷( هو قول سیدنا ابن عباس #5» كما في تفسير البغوي‎ )٤( 

(4) في (أ): للثابت. 

020 في (أ): الفراسطة. وفي (ب): القرالط. ولعل الصواب ما أثبت» والله آعلي وهو أحد ألقاب الباطنيةء 
لهم لقاب كثيرة؛ فبالعراق يسمون: الباطنية» والقرامطة والمزدكية» وبخراسان: التعليمية والملحدة 
تمسكوا بمبادئ الفلاسفة فأدى بهم ذلك إلى تجريد الباري جل وعلا ین کل صفة كمال انّصف باه 
فقالوا في الباري تعالی: لا نقول: هو موجود» ولا لا موجود ولا عالم ولا جاهلء ولا قادر ولا عاجز. 
وكذلك في جميع الصفات. فإن الاثبات الحقيقي يقتضي شركة بينة وبين سائر المو جودات في الجهة 
التي أطلقنا عليه وذلك تشبیه. الملل والنحل (۱/ .)۱٩۲‏ 

(۷) اختلف المتكلمون: هل يسمى البارىء شيعا آم لا؟ فقال جهم بن صفوان: إن البارىء لا يقال: انه - 


SO 


ا ZN‏ 
افطل _ يودع ۹ 

نسالهم ونقول: مل لذاته تعالی وجود؟ 

فان قالوا: لاء فقد نفوة» لانعدام الواسطةٍ بين الوجود والعدم. 

وان قالوا: نعم قلنا: هل تثبت - المماثلة بين وجوده ووجود غیره؟ 

فان قالوا: نعم» فقد أثبتوا المُماثلة» فلا ینفعهم الامتناع عن إطلاق اسم الشيء عليه 
تعالی» وان قالوا: لا. 

قلنا: لم وهما موجودان؟! 

فان قالوا: لاه واتف الومعوة وش جات ا تفه بين الواجب والجائز. 

قلنا: اسم الشيء مبنیْ عن الوجود لما مر أن لا شيء عبارة عن العَدَم والموجود ثابت 
فهذا منکم من عن إطلاقٍ ما ثبت معنا وهو فاس وفیه مثل ما مر امن السّؤال والجواب 
وا الى مر الم نی للضوانت» 

[الصفات السّلييّة] 

ما فرع الإمام رحمه الله تعالى عن بيان الصّفات الثبوتية شرع في سلب ودم ما 
هو آکثر مُخالفة فقال: (لاحِسْمٌ) فيه حلاف اليهودء وغلاة الروافضء والحنابلت والكرامة 
إلا أن الكرّاميّةَ مُبتدعون مخطئون في ٍطلاق هذا الاسم عليه تعالی لغةً وشرعاء لأنّهم يُرِيدونَ 
به القائم بالذات دون ارب بخلاف اليهود وإخوتمم فإنَّهم يُريدون المرگب. فهؤلاء 
الجاهلونَ کافرون مُخطئون لغة وشرعا وعقلا. 


فالحاصل: انهم یقولون: یعس ماو اب راون ن: انه 4 جسم لا 


كالأجسام» ويستدلون بقولنا: إنه شيةٌ لا كالأشياء» ولكن نحن نقول: ما و صف الله تعالی 


= شىء لأن الشیء عنده هو المخلوق الذي له مثل. وقال أكثر أهل الصلاة: إن الباریء شيء. مقالات 
الإسلاميين (۲/ ۲۱). 


ا i2‏ وی 

اذہ ينذا جين 
a‏ 
كما ذكرنا. 

(ولا > جَوْهَرٌ) فيه خلاف التصارى» فإنّهم قالوا لجهلهم: إِنَّهُ جوهرٌء وأطلقوا عليه هذا 
الاسج. 

(وَلَاعَرَضُ) لا بعاد E‏ مبنيّة على أن بقاء الشيء بمعنی زائد على 
وجوده وأن القيامَ معناه التبعية نی التحیز وكلاهما ممنوعٌ» »بل إن العَرّضَ عبارةٌ عن مُمكن لا 
یوم بذاته(۱۰/ ب) بل بغيره» ویحدث في الأجسام والجواهرء كالألوان والأكوان والطعوم 
والروائح والواجبٌ بذاته لایکون كذلك؛ وكذا لا یکون جوهرًا ولاجسمًا لإمكانهماء ولکون 
الجسم مرکا والجوهرٌ مادته لاد الجوهرٌ عبارةٌ عن مُمكن يقومٌ بذاته ولا یقبل الانقسام 
لا فعلاً بصغره وصلابته ولا بهماء للعَجْزٍْ عن تمييز طرف منه عن طرفيء ولا فرضًا عقايًا 
لاستلزامه خلاف المُقدّره أو لصعوبة استحضاره على الخیال» وهو الجُرْءٌ الذي لا يتجرّأ 
ال 
وعنك البعض لايد من ثلاقة أجراء لسحدق الاد الو وة البعض من ثمانية 
ليتحقَّةٌ تقاطع الابعاد عن زوايا قائمة والنزاع حقيقيٌ معنوي وليس بلفظیع راجع إلى 
التسمّة والاصطلاح كما زعم ال هدي". 

احتجٌ الأوّلونَ نيال لاح الجسمین إذا زِيدَ عليه جز واحدٌ: له أجسمٌ من الآخر» 
ولا ان محر دار کت کافت و نید تعا صاویی دناد السو ازيل فق انح 

قال العامة التّمتازاني في «شرحه للعقائد»: وفیه نظ ان أَفعل من الجسَامة بمعتی 
الصَّحَامةٍ وعِظَم الیقدار» يقال: جَسم الشي+ أي: عظم فهو جَسيجٌ وجُسَامٌ بالضم. والكلامٌ 


(۲) أي: الطول والعرض والعمق. 
(۳) ينظر: أبكار الأفكار في أصول الدين للآمدي (۳/ 87). 


في الجسم الذي هو اسم لا صفة و ۱ 

اه أن رد لائر من أمثلة الاشتقاقٍ إلى معنّى واحدٍ أصل مُطرد في علم 
اللغةء وقد أمكن هنا رذ الفعل والصفة إلى ما يرجم إلى معنى المرکب» فمعنی جسم كثر 
ترکبّه» ومعنى الأجسم مایکون أكثر تركب فیحمل عليه والاشترالك والمجارٌ خلافٌ الأصلء 
فلا يُصارٌ إليه من غير ضرورة. 

فان قيل : هل يجورٌ إطلاقٌ هذه الأسامي إذا رید ما معان أ عد لائقة بذاته تعالی آم لا؟ 

قلنا: لاء لعدم ورود الشّرع به مع تبادر الذهن إلى ما يجبُ تنزية اللو تعالى عنه. 

ولا يَردُ علينا إطلاقٌ الموجود. والواجب. والقديم» ونحو ذلك لاله صح إطلاقها 
بالاجماع وهوّ من الأدلة الشرعیّت لا لأن الله تعالى والواجب والقديمَ ألفاظ مُترادفت 

5 ۳ ت و رم و 9 
والموجودٌ لازم للواجب» وإذا ورد الشَّرعٌ بإطلاق اسم بلْعَةٍ فهو إِذْنْ باطلاق ما يُرادِفه 
من یل كان وما یلام من لأن القول بالترادفٍ غيرٌ (۱۱/ أ) مُستقيم» » للقطع بتغایر 

المفهومات؛ وکونْ وُرودٍ الشّرعٍ باطلاق اسم أن باطلاق ما رادفة أو ما يلزه ممنوع» فال 
تج ألقاظا أطلقتٌ الاذن ولم یجز غیرها من اللوازم والمُرادفاتِ» كالجواد مثلا بخلاف 
السَّحِيَ وما يلازمة 305 

(وَلا حَدَّ له وَلَاضِدٌَ لَهُ) لأن ضدّ الشيء ما يقابل الشيء ویخالفك وثبوث هذا يُنافي 

20 98 و 2 و : 2 0 

الألرهیّف والشدان هما آمران رجوديان یستحیل اجتماعهما ی محل واحد وبینهما غا 
الخلاف. کالمّواد والیاض. 

(ولاند له ولا مثل لَهُ) لما سبق من قوله وك وعلا: اليس هن سی ۳4 وال 
والمثل, والشبه» آلفاظ مُترادفةٌ» وني تکرار المسألةٍ تأكيدٌ واهتمامٌ. 


(۱) شرح العقائد النسفية للتفتازاني (صع۱۱). 
(؟) شرح العقائد النسفية للتفتازاني (ص۱۲۸). 


(۳) سورة الشورىء الاية (۱۱). 


1 ۳ ۱۳۲ 


[الأسماء المتشابهة التی تضاف لله تعالی ] 


نم ما فرع عن بیان بعض الصّفات السلبيّة آراد أن بين بعص ما يضاف لله تعالی من 
الأسماء المُتشابهة» فقال: (وَلَدُيَدٌ وج وتف كُمَا ذَكَرَاللهتَعَالَى في القرآن) بقوله :3 
و یدیم 204 وقوله: َو 74 وقوله: نت لنفیی 94. 


اعلم: أن هذه الأسماء وأمثالها مما دلّ النصٌ على ثُبوته لله تعالى؛ ف القع وام 
ا ا فهذا كلّه من قَبيل المُتشايه» نعتقدٌ 


ص 


حقيقته eS‏ 
ا 


وقال أكثر المُتأخرينَ : اراس في العلم یلم" تأ ويل المُتشابه» وهو مذهبٌ المُعتزلة» 
والأصل في ذلك قوله تعالى: مایم اوي د لآ € فالوقف لازمٌ عند عامّة السَلفب» 
وعند المُعتزلة الوقفٌ على قوله: #وَالسِحُونَ في المتر ۳4 لا على ما قبله“) قالوا: وفیه 


)۱( سورة الفتح الآية (۱۰). 

(۲) سورة البقرق الاية (۱۱۵). 

(۳) سورة طه الاية (6۱). 

(4) في (): لیوقف. 

( في (): للراسخ في العلم تأویل. 

(0) سورة آل عمران الاية (۷). 

(۷) سورة آل عمران الاية (۷). 

(۸) في «الکشاف» للزمخشري (۱/ ۲۰۰): أي: لا يهتدي إلى تأویله الحق الذي يجب أن يحمل عليه 
إلا الله وعباده الذين رسخوا في العلم آي: ثبتوا فيه وتمکنوا وعضوا فيه بضرس قاطع. ومنهم من 
یقف على قوله: (إلا له ویبتدیء (والراسخون في العلم یقولون) ویفسرون المتشابه بما استأثر 
الله بعلمه وبمعرفة الحكمة فيه من آياته» کعدد الزبانية ونحوه والأوّل هو الوجه. ینظر لزاما «فتوح 
الغیب في الکشف عن قناع الريب (حاشية الطيبي على الکشاف)"  /4(‏ ۲). 


تشن وم ۷ 


للعطف عندهم وعن العامّة ة للابتداوء دلي العامّة قراءء عب الله بن مسعودٍ رضي الله تعالى 
عنه (ٍن تأویله !لا عند ا وال ا وقراءٌ أن لله (ویقول الراسحون) اذ الاصل 
تطابق القراءات» و کذا الأصل ني الحال أن يكون عن المعطوف والمعطوف علیه(. 


وتمسَّكٌَ الفریق الثاني (۱۱/ ب) بأنَّ الراسخین لو لم يكُنْ لهم حظ في العلم بالمتشابه 
لم یک في إنزاله فائدةٌ ويلزمٌ الخطاب بما ایهم 

قلنا: فائدةٌ الخطاب بالمُتشابه هو الابتلا فإنَّ اراس في العلم لا يُمكنٌ ابتلاؤه بالأمر 
بطلب العلم» کمن بو ضربٌ من الجهل» ان العلع غايةٌ ُتمناة فكيف يُبَلَى به؟!. 


فان قلت: الامامان شمس الاْمَة) یه وی 


)۱( قال آبو بكر الأنباري (المتوفی: ۳۲۸ه) في «ٍیضاح الوقف والابتداء»: والوقف على (وما یعلم تأويله 
إلا الله) تام لمن زعم أن (الراسخین في العلم) لم یعلموا تأویله. وهو قول أكثر أهل العلم» حدثنا 
أحمد بن سعيد قال: حدثنا عبد الخالق قال: حدثنا أبو عبيد قال: حدثنا حجاج عن ابن جريج عن 
مجاهد في قوله: (والراسخون في العلم) قال: الراسخون في العلم يعلمون تأويله ويقولون آمنا به 
فعلى مذهب مجاهد (الراسخون) مرفوع على النسق على (الله). والوقف على (في العلم) حسن غير 
تام لأن قوله: (يقولون آمنا به) حال من (الراسخين) كأنه قال: (قائلین آمنا به). فالوقف قبل الحال 
غير تام. ومن قال: (الراسخون في العلم لم یعلموا تأويله) رفع (الراسخين) بما عاد عليهم من ذكرهم» 
وذكرهم في (يقولون) ولا يتم الوقف على في (العلم) من هذا المذهب ولا يحسن لأن (الراسخين) 
مرفوعون بما عاد من (يقولون) ولا يحسن الوقف على المرفوع دون الرافع. وفي قراءة ابن مسعود 
تقوية لمذهب العامة: إن تأويله إلا عند الله والراسخون في العلم يقولون. وفي قراءة أبي: (ويقول 
الراسخون في العلم). والوقف على (آمنا به) حسن. والوقف على قوله: (كل من عند ربنا) تام. 

() عبد العزیز بن أحمد بن نصر بن صالح الحلواني» الملقب شمس الأئمة من أهل بخاری» إمام أصحاب 
أبي حنيفة بها في وقته» حدّث عن أبي عبد الله غنجار البخاري تفقه على القاضي أبي علي الحسين 
بن الخضر النسفي» روى عنه أصحابه مثل أبي بكر السرخسي شمس الأئمة وبه تفقه» وعليه تخرج 
وانتفع وأبي بكر محمد بن الحسن بن منصور النسفيء من تصانيفه: «المبسوط» توفي سنة ثمان أو 
تسع وأربعين وأربع مائة بكش وحمل إلى بخارى ودفن فيهاء والحلواني: بفتح الحاء المهلة وسكون 
اللام وبعدها واو وفى آخرها النون منسوب إلى عمل الحلوى وبيعها رحمه الله تعالى. الجواهر= 


ری EIN‏ 
فا هیر 9 الاج 
وفخرٌ الاسلام" ارحمهما الله تعالى ذهبا إلى أنَّ البق عليه السَّلامُ يعلّمُ تأويله» ومُختارهما 


مذهت العامّة مه أنَّ الوقت على الله لازمٌ فما وجهه؟ 


قلنا: لما ان علمُه بذلكَ حاصلاً بطريق الوحي جيل علمُّه علمّه. 


نم اختارٌ الإمامٌ ین الطریقین ما هو أسلم لاما اختارةٌ المُتأحَرونَ» وان قيل: : إنّهُ أحكم. 


قال: (وَلَا یال 1 َّ یه در نهآ مت لان فيه) أي: في هذا القول (إِبْطَالَ الصَمَةَ)» لاله 


E 


حينئذٍ يلزمٌ أن لا يكون لله تعالى صفة ف صفه بسر عنه ا بلید (وقو) أي: إبطال الصَفة (مَذْمَبُ هل 
لد والاغتزال) سمّيت المُعترلة قدریق لإجماع الاب على أن قولّهُ عليه السَّلام: «العَدَرِيَهُ 


موس ۳ ۳ في شأنهم. 


= المضية في طبقات الحنفية (۱/ ۳۱۸). 

(۱) فخر الاسلام؛ لقب علي بن محمد بن الحسین بن عبد الکریم أبو الحسن الفقیه الامام الکبیر البزدوي؛ 
وفخر الاسلام لقب جماعة وعند اللاطلاق يراد به الامام علي البزدوي» الفقیه الا مام الکبیر بما وراء الثهر 
صاحب الطريقة على مذهب أبي حنيفة. توفي یوم الخمیس خامس رجب سنة اثنتين وثمانين وأربع مئة 
وحمل تابوته إلى سمرقند ودفن بها على باب المسجد. من تصانیفه: «المبسوط» إحدى عشر مجلداء 
واشرح الجامع الكبير»؛ و«الجامع الصغير»» وله فى أصول الفقه کتاب کبیر مشهور ومفید رحمه الله 
تعالی. الجواهر المضية في طبقات الحنفية (۱/ ۳۷۲). 

(۲) في (): قلت. 

(۳) شبههم بهم لتقسیمهم الخیر والشر في حکم الارادة كما قسمت المجوس فصرفت الخیر إلى یزدان 
والشر إلى آهرمن» ولا خفاء باعتصاص هذا الحدیث بالقدرية هذا کلام الامام وابن قتيبة. وحدیث 
«القدرية مجوس هذه الأمة» رواه آبو حازم عن ابن عمر عن رسول الله را رواه آبو داود في 9سننه» 
1٩۱(‏ 4 والحاکم أبو عبد الله في «المستدرك على الصحیحین» (۱/ ۵ وقال: صحیح على شرط 
الشیخین إن صح سماع أبي حازم من بن عمر. قال الخطابي: نما جعلهم ی مجوس) لمضاهاة 
مذهبهم مذهب المجوس في قولهم بالأصلين النور والظلمة یزعمون أن الخیر من فعل النور والشر 
من فعل الظلمة» فصاروا ثنوية وکذلك القدرية یضیفون الخیر إلى الله تعالی والشر إلى غيره والله 
سبحانه وتعالی خالق الخیر والشر جمیعا لا یکون شيء منهما إلا بمشیتته فهما مضافان إليه سبحانه 
وتعالی خلقا وإيجاداً وإلى الفاعلین لهما من عبادة فعلاً واكتساباء والله أعلم. «شرح صحیح مسلم؟ 
للنووي (۱/ ۱۵). 


اليك الان ‘EY‏ 1 


قال في «التبصرة»: وعند جماعة من | لمعتزلة اليد عبارةٌ عن القَذرة» وهذا على أصلهم 
غيرٌ مستقیم» لاهم لا يُثبتونٌ لله تعالى فُدرق فکیفت تكونٌ اليدٌ عبار عن القَدْرة. 


وزعم ابا 4 : أن الندغيازة عن الا :هذا علی ال لا لضف لأنه تعالى 


د عمو 


أخبر أنه خلق آدمَ بیدیه۳ والتعمة عند الجُبّائنُ 3 ود وزیا تكن نه و 


م واكك 


وكذا عندهُم تخصيصٌ أحدٍ بنعمة غيرٌ جائز» وقد حص بها آدمٌ عليه السّلام هذا كلامّه 


وقول (وهذا علی آصلهم غیر مستقیم) محل تأٌل» وکذا (والمخلوق لایْخلن به 
بای فلیّأمّن». 


)۱( ار د وار ل و رهق فد ور ۳7 
الاشعري ثم تركه وقد قال الشیخ أ بو الحسن الأَشْعَرِيٌ لاستاذه أبي علی اجب ي المعتزلي: ما تقو 
في ثلاثةٍ | خحوة: مات أحذهم مُطيعاًء ال عاو ات ر ا 
والثاني يُحَاَبُ بالتان والثالت لا یناب ولا يعاقّبُ» قال الاشعري: فإِنْ قال الثالث: يارت آمتّي 
صغیرآ وما ی إلى أن أَكْبرَ فأؤمِنَ بك وأطيعَكَ» فأدخل الجنة. ماذا یقول الربٌ؟ فقال: یقول 
الربٌ: إنّي كنثٌ أعلمٌ أك لو كبرت لعصیت. فدخلت التان فكان الأصلح لك أن تموت صغيراً. 
قال الأشعريٌ: فان قال الثاني: يا رب لِم لَمْ توئني صغيراً لملا أعصيء فلا أدخلٌ الَّارَ؟ فماذا يقول 
الرب؟ فبهت اجب وترك الاشعري مذهب واشتغل هو ومن نع بإبطال رأي المعتزلة. وابنه أبو 
هاشم. من کتبه: «التعدیل والتجویز»» و«الأسماء والصفات». توفي سنة (۳۰۳ه). «وفیات الأعيان» 
(5/ ۲۰۷ -۲۱۹). 

(۲) قال المؤلف رحمه الله في «رسالة الاعتقاد؛ (ص۱۲۲): لا يجوز أن يقال بأن المراد من اليد هو القدرة 
والقوة. لانه تعالی قال: «مَامَعکَ أن تمد لماعت یر 4 (ص: ۰۵ ولو كان المراد من اليد هو 
القدرة والقوق لكان ذلك قدرتین وفوّتین وهذا لا يجوزء لأن قوة الله وقدرته واحدةّ» لا تفنی ولا 
تنقطع بخلاف قوة المخلوقین؛ لأن صفاتهم آعراض والعرض لا یبقی زمانین وقوة الله وقدرته لیس 
بعرض. والحقٌ أن هذا التاویل صحيحٌ والامام ذهب إلى صحته حيث قال: يصح عندنا حمل اليد 
على القدرة» وحمل العين على البصرء وحمل الوجه على الوجود ولليد وجوه في القرآن. 

(۳) تبصرة الأدلة في أصول الدين (۱/ ۲۸۷ -۲۸۸). 

(4) تبصرة الأدلة في أصول الدين (۱/ 588 -4۹۰). 


2 ووي ٠٠‏ الات 

ا کون الد عار عن ادر أو اة عسي أن بوهم جاهل أنَّها بمعنى 
الجارحة فاستدرك فقال: (وَلَكِنْ اليد صِمَنهُ بلا كَبْفٍ) نفا للجارحة. 

و له أن بعض الألقاظ يتجور اطلافها مُضافة ولا یجوژ بدونهاء كقوله 
تعالى: لرَفِيعٌ رن 4“ وقاضي الحاجات» وهازم الأحزاب» وفارج الهمء وشديدٍ 
العقاب وبعض الالفاظ لا یجورٌ [طلاقها عليه کالمحجوب) وان جوز بعضّهم إطلاقٌ اسم 
المُحتجبء لعدم إيهام المعلومة” بخلاف الا وني هذا التعلیل دلالةٌ على أن جوارٌ 
إطلاقي (۱۲/ أ) الاسم الغیر المُوهم بما لا يليقٌ بجلاله" و کماله ا تعالى بدلالة الاذن 
ا وفيه بحث فافهَم. 

ومِنَ الأسامِي ما لا يجورٌ إطلاقًها ولا اطلاق أضدادها عليه تعالی» كالسَاكنٍء 
تقد لك والیقظان والنومان» والعامل؛ والمجنون وکذا ور إظلاق اسم الد ال 
في العام عليه» وکذا إطلاقٌ اسم الخارج من العالم عليه تعالی» وکذا لا یجوز اطلاق اسم 
الغائب عليهء لایهامه بالمُعايّة» ويجورٌ اطلاق اسم اليب عن الخلتٍ عليو*» فعن عطاء طيخ 


وړ و 


في تفسیر قوله تعالی: ود لَص € أن الغيب هو الله تعالی٩.‏ 

زهل آسماء الله تعالی بالاصطلاح والقیاس. آو بالتوقیف الشرعی؟] 

قال في «الصحائف»: اختلفوا في أسماءٍ الله تعالى: هل أسماءٌ بالاصطلاح والقياس أو 
بالتوقيف الشرعي؟ ۱ 

فقالت معتزلهةً البصرة: نها مأخوذةٌ منَ الاصطلاح والقياس» وأجمعَ م أهل السّنَّهَ على 
)١(‏ سورةغافرء الاية (۱۵). 
( في (ب): المغلوبية. 
(۳) تصحفت في (أ) إلى (خلافه). 


(4) في (ب): إطلاق اسم الغیب على الحلق. 
(5) البحر المحیط لأبي حيان الأندلسي (۱/ 58). 


00 
اتات .وهم ۷ 


2 2 7 س ٤‏ و ۶ 4 5 2 و 
آنها مأخوذة من التوقیفی الشرعيٌ» وقالوا: لا يجوز إطلاق اسم على الله إلا ما ورد به الشرخ 
في الكتاب أو الستة الصحيحة أو الاجماع لأنَّ الله موصوف بأسماء لا يُوصفُ بما في معناهاء 
اذ تقال له: ۳ از لا قال له“ 5 ۳ مس ی لا نقال: کے 2 
3 : جواد» وعالم ولا يقال له: سجِيٌ وفاضل» ویقال: رحیم ولا يقال: شفیق. وقد 
يُوصفف بأفعالٍ ولايُو صف بما يُسْتقٌ منهاء کقوله تعالی: له ریم له( ولا 
يُوصفف باسم السَّاقِّي. 


وللخصم أن يقول: عدمٌ القول لا یدل على امتناعوء وإِنَّما لا يُطلقٌ اسم السّاقي لشیوعه 
في الم رعاية للتعظيم. انتهى كلام" . 


[صفتا الغضب والرضا] 


وغ ۰ 


وَعَضَبْهُ ورضاء صفتان مِنْ صفاته بلا كَبْفِ) فلا يُقال: اما راجعان إلى الإرادة كما 
زعع بعض التاس» قال صاحبٌُ «الكشاف» في تفسير قوله تعالى: عَيرِآلَمَمْصُوبٍ ۳ أنَّ 
معنى الغضب: إرادة الانتقام“. 


وقیل: إن الارادة إرادة الثواب والانعام لأن فيه إبطالٌ الصَّمَدَ والقول بإبطالها باطل 


که 


وقد وقع في بعض النسخ: (کخضبنا ورضائنا) ٩‏ وهذا کالتأکید لقوله: (بلا کیف). 


.)۱۵( سورة غافرء الاية‎ )١( 

(۲) الصحاتف الإلهية» لشمس الدین السمرقندي. الصحيفة الثالثة عشر (ص ۳۹۸). 

(۳) سورة الفاتحة الاية (۷). 

(4) الکشاف عن حقاتق غوامض التنزیل (۱/ ۱۷). وتمام کلامه: إرادة الانتقام من العصاة وإنزال العقوبة 
بهم» وآن یفعل بهم ما یفعله الملك إذا غضب على من تحت یده. نعوذ بالله من غضبه ونسأله رضاه 
ورحمته. 


(5) في (): غضبا ورضا. 


ا 


سا 5د الست خاس 


[العالم بجميع يع أجزائه دتا 


نّم ما فرع عن بیان الصّفَاتٍ أراد أن ین الواجب لذاته أنه أخدَث العالمَ بلا مادق 
9 ( خَلَقَ الله ا ل ل 
کش بمب Al‏ 2 
فاد فیل: یرد عليه آدمْ عليه السَّلامٌ لقوله تعالی: کاک ین ثاب 4 لش 
کون 4 وان فسّر أطلق فيه بالتقدير. 
قلنا: مراد الامام المجموع ین حيثٌ المجموغ (۱۲/ ب) لا کل فرب فلا یرد 
۳ المُتكلّمونَ على أن العالم بجميع أجزائه مَحدّث» أي: مُخرح من العدم إلى 
الوجود بمعنی انث كان معدوما فز ةلاقا للفلاسفة» حیث ذهب يعضهم لی أن الأفلاك 
وأعراضّها الثابتة وهيولى العناصر قديمة بشخضهاه وحركات الآفلاك و العناصر 
قديمةٌ بنوعهاء وأوضاعً الأفلاك والصّور النوعِيّة للعناصر قديمة بجنسها» وهو مذهبٌ أرسطو 
وأتباعه» كأبي على بن سينا" وبعضهم إلى أنَّ الأجسام قديمة بذواتها مُحدَثة بصفاتهاء وهو 
رأي أكثر الفلاسفة المُتقدّمِينَ على أرسطوء وبعضهم إلى التوقف وهو مذهبٌ جالينوس» 


(۱) سورة آل عمران. الآية (69). 

() ابن سينا: أبو علي؛ شرف الملك» الحسين بن عبد الله بن سيناء الشيخ الرئيسء الفيلسوف المنطقي 
الطبيب الحكيم» أحد فلاسفة المسلمین» ونادرة العصر في الذكاء والفطنة والعلم» بحيث صار ممن 
تضرب به الأمثالء وتعقد الخناصر عليه فحول الرجال. أخذ عن أبي عبد الله الناتلي وإسماعيل 
الزاهد؛ ذكره الحافظ الذهبيء في «تاريخ الإسلام» (9/ ۰۲۳۳۰-۲۱۸ وشرح أحواله مفصلة وأسند 
أكثر ذلك إلى حكايته عن نفسه» والمرء أدرى بأحواله» وأعرف بأفعاله وأقواله. فلتنظر. وفضائل ابن 
سينا كثيرة» وتصانيفه شهيرة» والناس في اعتقاده فرقتان» له» وعلیه والظاهر أنه تاب قبل موته والله 
تعالى أعلم بحاله» رحمه الله تعالى. من كتبه: «القانون» في الطب. و«الشفاء» في الحكمة. توفي سنة 
(1۲۸ ه). «وفيات الأعيان» (۲/ .)١17-1١61/‏ «الطبقات السنية» (ص 4۸ ۲). 


انب اجان اتير 0 


هذا ما فهم من کلام «الصحائف». 


وقال في «التبصرة»: افترق الناس في أمر العالم على أقسام ثلاثةٍ: 

قال بعضهم - وهُمْ هل الح : إِنَّهُ بجمیع أقسامه وأجزائه مُحدّث كائنٌ بعد آن لم 
بک کان حدیتّ الط والصَفة. 

وقال بعض التاس: هو قدیم الطّينة والصّفة لا ابتداء لشيء من ألبته عرَضا كان أو 
جوهرّاء بل هو بجميع آقسامه لم يزل ولا یزال» وهؤلاء يُسمّون: لم يزلية. 

وقال بعضهم: العالم قدیم الطينة حديث الصنعة. انتهى كلامه". 

والمُخالفة بِينَ الكلامّين ظاهرة. 

والدلیل لنا على خدوث العالم بجميع أجزائه أله أعيانٌ وأعراضٌء والأعيان أجسامٌ 
وجواهی والکل حادثٌ أما الأعراضُء فبعضها بِالْمُسامَدَةٍه كالحركة بعد الشکونء 

و : 2 ۳ معن قاط یل ET‏ ع 

وبعضها ا وهر طریان العدم» فان العدم ينافي الْقَدم 0 واما الاعیان» فلانها لا تخلو 
عن الحوادث» وكل ما لا یخلو عن الحوادث» فهو حادثء أمّا الصّغرى فلأنَّها لا تخلو عن 
الحركةء أي: الكونين في مكانين» والسكون, أي: الكونين في آنين في مكان. 

وأنّا الكبرى» فلأنَ ما لا يخلو عن الحادثٍ لو ثبت في الأزلٍ لزع توت الحادثِ في 
لت ان 

وماهنا أسئلةٌ وأجوبة ترکناها كراهة الاطناب لاه لا يليقٌ مبذا الکتاب. 


و حا عه 7 ,وت 5 2 2 
وإذا ثبت أن العالّم حادث فلا بُد له من مُحدِثِ واجب الوجود لذاته» لثلا يلزم الاو 


(۱) الصحائف الالهية» لشمس الدین السمرقندي» الصحيفة الرابعة عشر من المقصد الثاني» (ص 4۰۰ - 
€( 

(؟) تبصرة الأدلة في أصول الدین (۱/ ۱۹۱ - ۱۹۷). 

(۳) في ([): فان القدم يناي العدم. 


نا عار +9 یا 
أو سل وهو الله تعالى. 


[من شرط قُدرةٍ التخليق علمٌ الخالق بالمخلوق قبل الخلق] 


تم لما تین أنه تعالى حل جميع الاشیا» أو ین شرط قُدرةٍ التخليق" علم الخال 
بالمخلوقٍ قبل الخلتق» أراد أن ی ذلك فقال: (وَكَانَ اله تَعَالَى عَالِمًا في الْأَزّلٍ بِالأشيّاء 
تل کونها» (۱۳/ آ) آي: وجودها وشدوكهاء وفیه رد د قول هشام , بن الحگم عق توس ام 
اروا ای عبرو اعد رووماء امسر( ۱۳ 4 َه تعالی لم يكن عالمًا بما وراءً 
فا ۵ E‏ دب امسوم E‏ 
وهذا مُكابرةٌ فإنَّ وجوة الأفعال الم والتّقوش المُسْتَحسَنةٍ یل على علم فاعلها 
قبل وٌجودهاء إذ لا أثرَ لحصول العلم بعد وُجِودٍ المفعول في إِحُكامه وإتقانه» وأيضًا يلزمٌ من 
ف شرن كر عبن از ان يمه ولد اليس وال فافع ساد 
ا 
حت الشيح أبو منصور الماتريديّ بما ذكر الإمامٌ رحشهما اله تعالى فقال: إل ا 
هم 
البقاء مع خلقه ما به بقا و" هم الابيد ققد شيء وحاجتّه وما به الما والمعاش ولا 


)١(‏ في (ب): التحقيق. 

(۲) هشام بن الحکم الکوني الرافضي المشبه؛ المعثر وله نظرء وجدلء وتواليف كثيرة. منها: في 
الرد على المعتزلة» وني التوحید» وغير ذلك. توفي في حدود الثلاثين والمئتين. سير أعلام النبلاء 
(۱۰/ ۵۶۳). 

(۳) هشام بن عمرو آبو محمد الفوطي المعتزلي» الكوفي» مولی بني شيبان» صاحب ذکاء و جدال وبدعة 
ووبال. أخذ عنه: عباد بن سلمان وغیره. كان رأس الهشامية وهي فرقة من المعتزلة زاد على أصحابه 
المعتزلة ببدع ابتدعها. سير آعلام النبلاء (۱۰/ 6۷ ۵). 

(4) في(أ):لاعن. 

(ه( في ([): قوامه. والمثبت من (ب). الهادي ني أصول الدين للخبّازي الحنفي (ص 4 7). 


e‏ سے ا سے ا اک با ا چ سے 


1 إلا بالله كذا ف (الهادی»۲۲. 


: مه 2 93 
ومما يجب أن يُعلّم أن الله تعالى عالجٌ بالمفهوماتٍ كلها المُمكنة والواجبة» 
والمُمْتنعةٍ لا كما زعم الفلاسفة أله لايعلمٌ الجُزئيات والدّهريّة" أنّهُ لا بعلم ذاته» وهذا 


رم شوه[ تم E E‏ 
[القضاء والقدر ] 


(وَهْوَ الذي قَدّرَ الأَشْيَاء) آي: جعلها مُقدّرًا (وَنَضَاهَا) أي: فعلها مع زيادة كام 
وهذا تمهيدٌ لقوله: (وَلا يَكُونُ فى الدَّنيا وَلَا فى الاخرة شَرِمْءٌ) ممّا سوى الله تعالى خيرًا كان 
أو شا حستا كان أو قبيحًا (إلَا بمَشیتته) وإرادته» خلافًا للمُعتزلة في الشرور والقبائح. 


و و 
وَالحَجَةٌ لنا الكتاتث» والستة والمعقول» 


ِ ا ادك ` ان ری Ky (PD EAA‏ (1) 
آما الكتات: فقوله تعالى: فمن ردان ن بهد يه هرح صدره لاسام ...4 الاية ¢ 
وی 2 


وقولّه تعالی: « وکو اه هدمو #6( إلى غير ذلك من الایات. 


وأا السنة: فما رُويّ عن ال عليه الصا والسّلامُ وجميع الا «مَا شاء الله گان 


.)۸۰-۷٩ص( الهادي في أصول الدين للخبازي الحنفي‎ )١( 

(۲) الدهرية: القائلون بقدم الدهرء وإنكار الخالق والبعث وقالوا بالطبع المحبي والدهر المفني» ينكرون 
الربوبية» ويحيلون الأمر والنهي والرسالة من الله تعالى ويقولون: هذا مستحيل في العقول» ويقولون 
بقدم العالم وینکرون الثواب والعقاب ولا يفرقون بين الحلال والحرام» وينفون أن يكون في العالم 
دليل يدل على صانع 0 وخالق ومخلوقء وينسبون النوازل التي تنزل مهم إلى الدهر وینکرون 
المعاد والجزاء والحساب. ينظر: الفصل في الملل والنحل /١(‏ 47)» والملل والتحل للشهرستاني 
(۲ 1۱). 

(۳) سورة الأنعام, الاية (۱۲۰). 

۹3 في (أ): زيادة: وقوله: ولوا ...4 الاية. 

(9) سورة النحل الاية .)٩(‏ 


چ 1 ENN:‏ 
۱۳۲ ح 3 مر لفت ۰ مس 


2 
e 


وَمَا لَمْ یلم يَكُنْ». 

1 ۳ و 5 اعت ماع‎ ۳ e 

وأمّا المعقول: فهر آن قُصورٌ الإرادة وعدم نفاذ المشيئة مِنْ أصدق الأماراتِ على 
سمات النقض والا تضاف بالعَجْز تعالی أ عن ذنك. 


وفي قران قوله: (إلا بمشيئته) مع قوله: (وعلمه) دقیقه» فافهم". 
(وَقَضَائِهِ ودره القضاه: لفظّ مُشترل يُذكرٌ ويُرادُ به الأمرٌ والالزا قال تعالى: 
وی ریک ال در ره ۲۳4 ويُذكرٌ را به الاعلام قال ال تعالى: (۱۳/ ب) 


1 
ر م ل و و 
فَصَيْسَا إل بی سیل في الکتب ۳ أي: آعلمناهم ويُذكرٌ ويُرادُ به القراع» يُقال: 


قضيتٌ الصّلاق أي: فرغتٌ عنهال" ويُذكرٌ وراد به الک یقال: قضی القاضي على فلان؛ 
3 م 7 5 7 03 5 2 ۰ 
آي: حکم عليه» ويُذكرٌ ويّرادُ به نفس الفعل مع زيادة أحكام» كما قال آبو ذؤيب الهذليٌ!": 


)۱( هو جزء من حديث رواه آبو داود في (۵۰۷۰): عن بعض بنات النبي يَكِ: أن التب ی كان یلها 
و 


۵ 9 7 ص و > وش سم سام iie‏ ل سرج مس نوس ا 4ه ۰ 
فیقول: «قولي حِيْنَ نُصْبِحِينَ: سْبَحَانَ الله وبحمدی لا قو لا بای ما شاء له كَانَ» وَمَالَمْ يَشَأَلَمْ یکن 


“عرس ه 


(؟) قال التفتازاني في شرح العقائد النسفية (ص375(): (وَلاَ یرم عِنْ عِلْمِهِ وَكُدْرَتِهِ شََيْءٌ): لذنَّ الجَهْلَ 
بالبعض, أو العَجْرٌ عن البعض نقصٌ وافتقاژالی مخصّص. مع أن النصوص القطعيّة ناطقةٌ بعموم العلم» 
وبشمول القدرة» فهو بكلّ شيءٍ عليمٌ؛ وعلى کل شيء قديرٌ. لا كما يزعمٌ الفلاسفةٌ من أنه لا يعلمُ 
الجزئيّاتٌ ولا يَقْدِرُ على أكثرَ من واحده والدَّهريَة: أنه لا يعلمُ ذا والنَّظَام: أنه لا يَقْدِرٌ على حَلْقٍ 
الجهل والقبْح, وَالبَلْحِيٌ: أنه لا يقدرُ على مثل مقدور العبد» وعامّةٌ المعتزلة: أنه لا يقدرٌ على نفس 
مقدور العبد. ونحو هذا الكلام ذكره المؤلف رحمه الله في رسالة الاعتقاد (ص5١١-5١١).‏ 

(۳) في (ب): وقدرته. 

(4) سورة الإسراى الآية (۲۳). 

(۵) سورة الإسراى الاية .)٤(‏ 

(5) في النسختين: عنه. 

(۷) آبو ذؤيب الهذلي هو خويلد بن خالد. جاهلي إسلامي» وكان راوية لساعدة بن جؤية الهذلي؛ وخرج 
مع عبد الله بن الزبير في مغزی نحو المغرب. فمات. فدلاه عبد الله بن الزبير في حفرته سنة (۲۱ه). 
الشعر والشعراء لابن قتيبة (ص .)١5٠‏ 


۴ 1 / ولحت 


وعَلَيه ما مَسْورُوْدَتان تماما اوا ص ال ايع تم 

أي: صنعهما" وهذا هو المرادٌ هاهُناء فالمُرادُ مِنْ قول أهل الحقٌّ: أن المعاصي 
بقضاء الله تعالى أنّها بخلقه وتکوینه. 

وأما القدرٌ فهرٌ على وجهين: 

أحدهُما: الحد الذي يخر عليه الشي وهو جعل کل شيءٍ على ما هو عليه من 
Se f‏ 3 ع مه ا 4 
خير أو شر من خسن أو قبح من جكمة أو سَمَهِ. 

۳ و 7 ۶ 4 5 

والثاني: ما یقع عليه کل شيء مِنْ زمانٍ أو مكانء وما له من الثواب أو العقاب وکلا 

المَعنیین ثابتان في آفعال العباد بإثباتٍ الله تعالی» لِمَا سیجیء آنه تعالی خالق آفعالهم. 


والمُعتزلةٌ يقولود: لد المعاصي ليست بقضاء الله تعالی وقدره» وتعلّقٌ الكعبئٌ بقول 
انب عليه السلا حاکیا عَنِ الله تعالى: «مَنْ لَمْ رص بِقَضَائِيء وَلَمْ ضير عَلَى باي فَلَْطْلُبْ 
5 سواي»". 

E‏ مرضي, وهذا التعلق من E a‏ بقضاء إن تعالی لا 
قضاژه لا التکوین عندنا غیٌ کون ونحرٌ نرضی بقضاء ال تعالی» وجعله ال باطل 


.)۱۱۷ والمفصل (ص‎ ۱٩ /۱( جمهرة آشعار العرب (ص ۲۰). ودیوان الهذلیین‎ )١( 

(۲) في (ب) بعدها: فأحكم صنعهما. 

(۳) رواه الطبراني في «المعجم الکبیر» (۲۲()۸۰۷/ ۳۲۰) وأبو نعيم في «معرفة الصحابة» (14۲۸) عن 
أبي هند الداري . وقال الحافظ العراقي: إسناده E‏ وقال السخاوي في «الأجوبة المرضية» 
(۳/ ۹6۸): وله شاهد من حديث أنس» رواه الطبراني في «الأوسط» من وجهين مرفوعا بلفظ: «من 
لم يرض بقضاء الله ويؤمن بقدر الله فلیلتمس إلهًا غير الله». ولأبي الليث السمرقندي عن ابن عباس 
أنه قال: «أول شيء كتبه الله في اللوح المحفوظ: إني أنا الله لا إله إلا أناء محمد رسولي» من استسلم 
لقضائي» وصبر على بلائي» وشكر نعمائي كتبته صِدَّيقَاء وبعثته يوم القيامة مع الصديقين إلى الجنة» 
ومن لم يستسلم لقضائي» ولم يصبر على بلائي ولم يشكر نعمائي فليتخذ ربًا سواي». 


| 


۳۹ هار ان 
ولن ترضی" بأن یکون المقضی صفة لنا على أن القراةية الحدیثِ الأمراض والمصائب - 
af. 3 0‏ 00 الك : ع 2 
التي ربما لا يرضى بها من قضي عليه اء فأمًا الکفر فمن فضی عليه به فهو يرضى به اشد 
الرّضاء فلم يكن الحديث واردًا فيه. 
2 و مر بس 5 5 2 و A‏ 
ak 3 :‏ اه A‏ مع ع Meili‏ 
بل في جميع الا مّء وهو قوله عليه الصلاة والسلام : «وَالْقَدَرِ یرو وشره من لو تعالی»۳. ولم 
م ر سم مر مر مر ره و سا و 
يمهم آیضا معنى قول الله ويك : # وان‌من‌شیء | إلا عدا خراینه. وما نتزلهه لابمَدّر تلو ۳۱4 
ولا یکون ذلك حُجَّةَ للعبد فيما فعل باختياره ومشيئته كما سيأتي. 
اعلم أنَّ صاحب «التبصرة» قم الاعتقادَ إلى الأركان الخمست ولم ید الایمان 
لد من جملتها"» كما عدّه الإمامٌ رحمه الله تعالى» ومع ذلك آورد في مسألةٍ القضاء 
والمَدر وله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ: ایغ من كن فيه َو وین وَمَنْ جَاءَ اث و کت 


ر فد كه اک 


وَاحِدَةٌ فقد کفر: شهادة أنْ لا له إلا للك وآني رشول اللى ونه ەة مرت /١54(‏ آ) بعد 


الْمَوْتِ وَالایْمَانْ بالقَدر ره وَشَرٌّو)”. 
رو که( ذ في ال الْمَحفوظ) أي: أَثبَتَ» عطفٌ على قوله: (قَدَرَ الأشياء)» والضمير 
اا ارق و یس بش لين کل ضفي) بان يكرد لش 


0 


( في (ب): ومن لم يرض. 

(۲) تقدم تخريجه قريبا. 

(9) سورة الحجرء الآية (۲۱). 

(5) تبصرة الأدلة في أصول الدين (۲/ ۰-۷۰۷ ۷۵۹). 

(0) تبصرة الأدلة في أصول الدين (۱/ ۱۹ -۱۹۷). 
والحديث رواه تمام في «فوائده» (845)» والدولابي في «الكنى والأسماء» (۱۷۱۱. واللالكائي في 
TE‏ الجن سا0 100 سای مسیی ریت أن وراه 
أبيه اة . 

(7) بفتح الكاف وسكون التاء أي: وكتابته. 


CUN 
5 لوطو ايان مان‎ 
موصوفًا بصفة الحُسْن مثلا في وقت كذا إن اختاز العبك أن یفعل ذلك الفعل بهذا الوصف.‎ 
إلى غير ذلك من الأوصاف.‎ 
(لا بِالْحُكْمِ) والإثبات'" بأن يكونَ جميمٌ الأشياء حسنًا مرضيا وينتفي أن لا يوجد‎ 
اد ی وياد الا إن قو هذا إشارةٌ إلى مسأل أخرى‎ 


و 


تحني مساله الم افاق وی ا قد بش و قدسسفته ا یفن ا و 
(وَالْقَضَاءٌ وَالْقَدَدُ وا ميته اه في الأَرَلِ بلا کیف) فنحن لوا یا وتف 
بکیّفیتها وفي التكرير تذکیر وتقریز. 


[علم الله تعالی شامل ] 


نم آراد ك ا وان 0 


ده وما و و لاعن بكر اج نم تیزیو نی عار 0 
مر وم نمی تن سم وه : انم 


اَعَد ء يما کین قآ ترجه شش لهل وه توا خیلات الأخال 
َدُتُ في انعخلزین. 
وني هذا الكلام رد طائفة من قدماء الفلاسفة» فإنهم ذهبوا إلى أنه تعالى غيرٌ عالم 
مطلقًاء وطائفة أخرى من الفلاسفة القائلينَ بت عالمٌ بالكُليًّات لا بالجزئيّات على الوجه 
وحُجَتا على أنَّه تعالى عالمٌ بجميع المعلومات: أنَّهِ لو اختصت عالميته تعالى 
بالبعض لافتقرٌ إلى مُخصّصٍ فيكونٌ كماله مُفتقرًا إلى ال فيكونٌ ناقصًا بذاته» تعالی الله 
عن ذلك عَلَرًا كبيرًا. 


ا 


)١(‏ في (ب): أي: باليد والأيحاث. 


ند یا 2 i‏ 1 د 
۳ صصهیر__ داید 
احتج قُدماءٌ الفلاسفة: بألّه لولم يكن العلمٌ صفةً كمال يجب تنزية الله تعالی عن وإن 
كان كان الذات ناقصة في نفسها كاملة بغيرها. 
ع ام ع 5 ۰ كاوه 
وجوابه: أن التقصانّ نما يكون أنْ لو كانت صفة الكمال ناشئة عن الغيّْرء أمًا إذا كانت 
٤‏ ۳ 5 2 ا 5 اس ۰ 
ناشةٌ عن الذات فذلك عينٌ كمال الذات» بل الکمال نما هو کون الذاتٍ مُقتضية لصفاتِ 
الكمال. 


واحتجٌ طائفةٌ أخرى من الفلاسفة: بن الجُزئين في معرض التغير» فالعلمٌ بها أيضًا 
كذلك. لأن العلم د بع للمعلوم والتغير على الله تعالى شحال (۱8/ ب) مشلا لو عل أن 
زيدافي الدار بعد خُروجه منها إن قي العلم باه في الدار لزع الجهل» وان لم ی لزع 
التنث و کذا لو عَلم آنه سیکون في الدار نّم كان بل إنما يعلمُها على الوجه کل إذ 
لکلیاث لا تن فيهاء والعلم على الوجه الكُلّي هرآ يعلَمَ الشيء ییا تدع الان 
الكل دُون تعلقه بزسان مین كما يُعلَم جُلوسٌ مُعيّنُ باه جلوش إنسانٍ طویل کاتب عالم 
إلى غير ذلك عند طلوع امس في يوم كذا في شهر كذا في موضع كذاء بِينَهُ وبينَ جلوسه 
في موضع كذاء عند كذا ساب عليه أو متأخرٌ عنه» مد كذاء حتى لا يبقى من عوارضي ذلك 
الجلوس شي إلا وقد اعتبر فیه لا أَنّهُ جلوس وقح أو واقعٌ الان أو سيقع» وحیشذ یعلم 
ذلك الجلوسٌ على الوجه اللي فان تلكَ الصّفات كُلّها كلياتٌ وتقييد الكُلّيَ لا بُخرجة 


ولي 


عن كونه كليا. 

بات و ات اعات بان العلم ما التعلى او ى ذو على وغل 
الّقدیرین لا يق التخ إلا في التعلّء والتغيُر في الاضافة لا یوج التغيّرٌ في الدَاتِ ولاف 
شيء من الصَفاتِ الحقيقيّة. 

1 نْمّ قال: ولمّا ذهب مشايخ آمل لسن إلى أن العلم صفةٌ حقيقية» ومشایخ المُعتزلة 
إلى أنه عينُ الذَّاتِ مثو علیهم الجواب عن هوا وأمتالهه فدهي زی ار ات بان 


ا ا IZE‏ 
تا حك کر 0 2 ۱۳۷ 


الشيء سیُوجَد نفس العلم بأ َه موجود أو وج فان مَنْ عُلِمَ من أن زيدًا سیدخل الداز غذّا 
و 


فعندٌ حضور ‏ الغْد یعلم بهذا العلم أنه دخل الدَّارَ وإنّما نحتاجُ نحن إلى علم آخرٌ لطريانٍ 
ا ل لل 


و 
وفيه بعحث. 


سے 


2 ما َو لاه فلأنّهُ دعوى بلا دليل. 
وما ثانیاه فلآن قبل وقوع المعلوم اعتقا دنه واقعٌ جهل وا عتقاد أنه سیقع علمٌ. وعند 
وقوعه بالعكسء فأحذهما غيرٌ الآخر. إلى هنا كلامه 0 


[خَلق الخلق على الفطرة] 


(خَلَقَ ال تعالی الْخَلْقَّ) من الانس والجنٌ (سَلِيم) خاليا (مِنَ اف والایمان) وإليه 
الإشارةٌ في قوله تعالی: #وِطرَتَ آله الى قط رالاس عيبا ۹4 وقال الزاهدٌ الصفاژ) رحمه 
الله : لايجورٌ أن قال یه سليمًا خالا من الکفر والایمان ان في ذلك عطل الإنسان“» 


بل خلقَهُم عقلای فاختاروا معرفة الله قبل قولهم: بلی» والدَّلِيلٌ /٠١(‏ أ) عليه قولّه تعالى: 


)١(‏ في (ب): حصول. 

9 ليست ق (ب). 

(۳) الصحائف الإلهية» لشمس الدین السمرقندي الصحيفة الخامست (ص ۰-۳۳۵ ۳۳). 

(8) سور الروم الاية (۳۰). 

(5) إبراهيم بن إسماعيل بن آحمد بن إسحاق بن شیث بن الحکم آبو إسحاق ركن الاسلام الزاهد؛ 
المعروف بالصمّارء أبوه وجده وجد أبيه كلهم من أفاضل الحنفية. تفقه على والده» مات ببخاري في 
السادس والعشرين من ربيع الأول سنة ( ۵۳)» وله تصانيف منها: كتاب «تلخيص الزاهدي» وكتاب 
«السنة والجماعة». الموائد البهية في تراجم الحنفية (۱/ ۷). 

)١(‏ في (ب): الحق. 


ا 


۱۳۸ 1 كناك 


ات یک 4 لاه سوال للتقرير ” والفطرةٌ في الآية بمعنی الملّةٍ والّین» والمُراذ 
استتباعٌ أبويه لهُ في الدين في أحكام الدّنيا. انتهی من كلام" 


(نُمَ حَاطَبَهُمْ؛ وََمَرَهُمْ) بالایمانی (وَنَهَاهُمْ) عَن الک حيتُ قال عر وعلا: لاو 
باه وَرَسُولِوِء #”*» والأمرٌ بالشيء نبي عن نله إن فوت المقصوة بالأمر (فكَفَرَ مَنْ كَفْرّ) 
بعد الخطاب. والامر بالإيمانٍ (بفعله)“ واختياره” (وَإِنْكَارِه وَجْحُوْدِ) قيل: كُفْرٌ الانکار 
أن يكفرٌ بقليه ولسانه ولا یعرف ما ُذکر له من لوحید. کف الجحود: أن یعرف بقليه ولا 
ر بلسانه» ککفر ابلیس لت اغا وذلك (بخذلانِ لله تعالی إيّاة) وعدم | اعانته ونصرته 


9 


0 


له فيه إشارة إلى أن الأصحٌ ‏ كما هو مذهبٌ عامة المُعتزلة- أو الصّالح كما و 


o وعم‎ 


بن المعتمر " ومن تابعة - ليس بواجب””", (وَمَنْ آمَنَّ آمَنَ) أيضًا (بفعله ؛ وَإِقَرارٌة و 


(۱) سورة الأعراف» الاية (۱۷۲). 

(۲) في (ب): التقریر. 

(۳) تلخیص الأدلة لقواعد التو حيد (ص۸۸۹). 

.)۱۳۲( سورة النساء الآية‎ )٤( 

(5) في (ب): بقوله. 

() في (ب) بعدها: العناد والتفاق. 

(۷) في (ب): یعرف. 

(۸) بشر بن المعتمر آبو سهل الكوفيء ثم البغدادي شيخ يخ المعتزلة» وصاحب التصانیف. آخباری شاعر 
متکلم. کانوا یفضلونه على آبان اللاحقي» وله قصيدة طويلة في مجلد تام فیها آلوان. وکان آبرص ذكيًا 
فطناء لم يؤت الهدى» وطال عمره فما ارعوى» وکان يقع في آبي الهذیل العلاف» وینسبه إلى النفاق. 
وله کتاب «تأويل المتشابه»؛ و کتاب «الرد على الجهال» وكتاب «العدل» وآشیاء لم نرها وله الحمد. 
مات سنة عشر ومكتين. سير أعلام النبلاء (۱۰/ ۲۰۳). 

)٩(‏ قال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد (ص ۱۹۰ - ۱۹۲): (وَمَا هو الاضلخ له فیس 
لك بواجب عَلَى الله تَعَالَى). وإلاء لما خلق الله الكافرٌ الفقیر المعدّب في الدّنيا والآخرة. ولماکان 
له يِه على العباد واستحقاق شُكْر في الهداية وإفاضة أنواع الخیرات. لكونها آداء للواجب ولا كان 
امتنان الله على ان عليه السّلام فوق امتنانه على أبي جَهْلٍ لعنة الله عليه اذل یک منهما غاية 
ا ا وا یا 


جه 


و بو اليك این 2 )1 ۱۳۹ 


وذلك أيضًا «بتّوفیق الله تَعَالَى إِيَاهُ) ونصرته له. 


[المیثاق الذي أخدَّهُ الله تعالی من دُرّيةِ آدع عليه السَّلامُ] 


ثم أراد أن یوضع ما ذکره یی الميشاق الذي أخ ده الله تعالى من ذُرَيةٍ آدم عليه 
لام كما قال الله تعالى: وذ أَحَدَ رک منْبَوءَادَمَ من ظْهُورِهرٌ ...4 الآية» فقال: (أَخْرَجَ 
رة من ضلبه مَعَلَهُمْ فقلاء) قال ابن عباس وأ نه: فجعلَهُم سايعينَ ناطقينَ عُتلاء 
مُختارين” فإنَّهُ تعالى أشهدَهُّم ولا يصح الإشهاٌ لا على الموصوفينّ بهذه الصّفاتِء 
وليس بِمُستَبعَدِ وضع هذه الأشياء”" في الذرٌ الصّغار من الله تعالى» اعتبارًا بنملة شلیمان عليه 
الملام وهدهده وكلام عيسى عليه السَّلامٌ في المهُد» وشهادة الرَضيع لیُوسف علیه ل 
(َخَاطَبَهُم وَأمَرَهُمْ رهام َو بالربُوبيّة) بقولهم : بلى» في جواب: الست KE O‏ 0 


= والرّخاء معنىّ» لأنَّ ما لم يفعلهُ في حل كلّ واحده فهو مَفْسَدَةٌ له يجب على الله ترگهاء ولا بي في 
قدرة الله تعالى بالنُسبة إلى مصالح العباد شي# إذ قد أتى بالواجب. ولعمري إن مفاسد هذا الأصل 
أعني: وجوبٌ الأصلح بل أكثر أصول المعتزلة أظهرٌ من أن يخفى» وأكثرٌ من أن يُحْصّى» وذلك 
لقصور تغلرهم في المعارن الإلهيةء ورسوخ قياس الغائب على الشَّاهد ني طباعهم . وغاية تشبیهم في 
ذلك: أن ترك الأصلح یکون بُخْلاً وسنها. وجوابه: منم ماليكون عق المانم» وقد ثبت بالادلة 
القاطعة كرمٌهُ وحكمتَه وعِلْمُه بالعواقب یکون مخ عدلٍ وحكمة. ثم ليت شعري: ما معنى وجوب 
الشَّيء على الله تعالى؟ إذ ليس معناء: استحقاق تارکه الم والعقابٌء وهو ظاحل ولا لزوم صدوره 
عنه بحيث لا يتمكنٌ من لك بناة على استلزامه محالاً من سم أو هل أو عَبّثِ أو بل أو نحو 
ذلك. لاله رفش لقاعدة الاختيار» ومیل إلى الفلسفة الظّاهرة العِوّار. 

() سورة الأعراف الآية (۲ ۱۷). 

(۲) مسند الامام آحمد (۲۱۲۳۲)؛ والمستدرك (۳۲۵۵) عن بیع بن کعب رل والبيهقي في القضاء 
والقدر (15) عن ابن عباس ه. 

(۳) في (أ): وضعها. 

(4) في (ب): في مهده. 

(5) سورة الأعراف الاية (۱۷۲). 


٤ 59 3‏ 
کار توانت این 
(وگان دی الإقرارٌ(مِنْهُمْ نعا)لافیرا مع الأصديق بشهادة قولهم: (هتناً ۳۹ 
لأنَّ الاقرار بدون الاعتقاد لا یکون شهادت ولهذا رد الله تعالی على المنافقین قولَهُمْ: نشد 
ی ترا € فقال: واه دا ی تن لکوت ۹ 


(قَهُمْ يُولَدُونَ عَلَى یلك الْفِطْرَة) كما ورد في الحديثِ يث وقال الزاهذ الصَمَارٌ 
رحمه الله“ : المرادٌ من الفطرة المذكورة في الحديث: إنما هو استتباعٌ أبويه له في (۱۵/ ب) 
أحكاء الذنيا لا إيمان یوم الميفاق©: 


وقال مُقاتل رحمة الله”": إن الله تعالى مسح صفحة ظهر آدع الیْمنی فأخرج منة ذرية 
e e‏ ا 4 ١‏ ا باس ین r‏ ۳ 5 
بیضاء كهيئة الذرٌ يتحركون» ثم مسح صفحة ظهره الیسری فأخرج منة درية سوداء كهيئة 


(۱) سورة الأعراف»الآية (۱۷۲). 

(۲) سورة الأعراف» الآية (۱۷۲). 

(۳) سورة المنافقون الآية (۱). 

)€( روى البخاري في صحیحه (۱۳۵۹) عن أبي هريرة 4ء قال: قال رسول الله ی «ما من مولود ال 
ولد على الفطرة؛ وان ويُنصرانه أو مجاه كما نتج البهيمة بيمة جمعاء» هل تحسون 
فیها من جدعاء» ثم یقول آبو هريرة طه: #فطرت ال ی قط رالاس عکیپا لبیل نان ديل 
الث الْمَيَمْ © [الروم: ۳۰]. 

(۵) تقدمت ترجمته قریبا. 

() تلخیص الادلة لقواعد التوحید (ص۸۸۹). 

)۷( مقاتل بن سلیمان البلخي أبو الحسن؛ » كبير المفسرین, أ بو الحسن مقاتل بن سلیمان البلخي. يروي 
- على ضعفه البیّن - عن: مجاهد» والضحاك وابن بريدة» وعطاء وابن سيرين» وعمرو بن شعیب» 
وشرحبیل بن سعد» والمقبري والزهري» وعدة. وعنه: سعد بن الصلت. وبقية» وعبد الرزاق» وحرمي 
ابن عمارة؛ وشبابة» والولید بن مزيدء وخلق» آخرهم: علي بن الجعد. قال ابن المبارك - وأحسن -: 
ما أحسن تفسيره لو كان ثقة! وعن أبي حنيفة» قال: أتانا من المشرق رأيان خبیثان: جهم معطل» ومقاتل 
مشبه. مات سنة نيف وخمسين ومائة. قال البخاري: مقاتل لا شىء ألبتة. قال الذهبى: أجمعوا على 
ترکه. سير آعلام النبلاء (۷/ ۲۰۲-۲۰۱). ۱ ۱ 

(۸) في (أ): مسح ظهره. 


2 


تافلخت رودم 5 
لد وشم اليد الو فقال: اد مولاء دراک د ماده علی آن دون ولا بش رگرابي 
شيئاء وعلی رزفهم فقال: نعمْ يا رب فقال: ألستُ بربكم؟ فقالوا: ا ي أفاضَهُم إفاضة 
القداح» فقال للبیض ۱ هؤلاء في الجنة برحمتي وهم أصحابٌ اليمين وأصحابٌ الميمنة 
وقال للسود: : هؤلا في انار ولا أبالي وم أصحابٌ امال وأصحاب المشعمة. ثم آعادهم 
جميعًا في صلب آدم» فأهل القبور محبوسون حتّی يخرّج أهل الميثاقٍ كلهم من أصلاب 
الرّجال وآرحام النْسای فمَنْ مات منهم صغيرًا دخل الجنة لمعرفته ۳ ومَنْ بلغ منهم العقل 
اد میاه دكا للمعرفة ركه والطاعة له» ون لم بزمن زا بل العقل لم E‏ 
۳ شيئًاء وذلك" العهد الأول حَجَةٌ علیه*). 


روت منز لله له بقوله: 


قَمَنْ كَمَرَ بَعْدَ ذَّلِكَ المیتاق بل وغیّره وَمَنْ امن وَصَدَّقَ نَبَتَ ی دنه وَدَاوَم) على 
06 الله تعالى وهدایته» هذا ما عليه عامّة المُفِسَّرِينَ وجمهور الصّحابةٍ والتابعین 
رضي الله تعالى عنهم أجمعين. 
وذهبَ صاحبٌ «الکشاف»: إلى أن المراد من بني آدمَ أسلاف الیهود الذينَ أشركُوا 
e‏ 
لین باتهم وإلى أن قولَهُ تعالی: الست لت ریک 4 من باب التمثيل والتخييل» ومعنى 
ذلك: أنه نت نصَبّ لهم الأدلّة على ژبوبیّه ووحدانیته. وشهدت بها عقولْهم وبصائرهم 1 
رکبها فیهم وجعلها مُمیز هب بين الصَّلالةٍ والهدی فکانه تعالی أَشهدَهُم على آنفسهم وقرهم. 


)١(‏ في (): للبيضاء. 

( في (ب): بمعرفته. 

(۳) في (ب): ولکن. 

(4) تفسير مقاتل بن سلیمان (۲/ ۷۲). 
(0) سورة الأعراف الاية (۱۷۲). 


ووم تقاط 


عو 


فكانهم قالوا أت و شهدنا على أنفسنا وأقرزنا بو داك 
وقال الرّوافض: الميثاقٌ كان للأرواح بدونٍ الأجساد“. 


4 ا O‏ 
ولا الكمْرَ (17/ أ لیس بمؤمن ولا كافي ولايَخْمَى أنَّ ما ذکره الإمام ی ن يتفي هذا الكلام'". 


رلم بخبر أحَدا من حَلْقهِ عَلَى الک وََاعَلَى الایمان. ولا خَلَقَهُمْ مُؤْ ؤْمن ولا كَافِرا 
تلهم آشکاصاء والْكُثْرُ والایما فِعْلٌ الْعِبَا) 29. 

فان قلت : هذا ید بش بان الایمان ا الا ار وهو مُشكل» لا التصدیق من 
أقسام العلم وهو من الكيفيّاتٍِ النفسانيّة دون الأفعال الاختياريّة. 


قلتٌ: نعم» لكنْ تحصیل تلك الكيفيّة یکون بالاختيار في مباشرة) الأسباب» وصرفٍ 
الت ورفع الموانع» ونحو ذلك» ومپذا الاعتبار بقع التکلیف بالإيمان» وهذا هو المُراد 
بکونه كسبيًا اختياريًا. 


00 ی عضو ور ET‏ وا في حال 
al‏ ۱70 :ماله 4 تعالى شوم .)إلى آخره له من تاه 


)١(‏ الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل (۲/ ۱۷۷). وتعقبه ابن المنير الإسكندري (ت 1۸۳ ه) في 
«الانتصاف فيما تضمنه الكشاف» فقال: إطلاق التمثیل أحسنء وقد ورد الشرع به. وأما إطلاقه التخييل 
على كلام الله تعالى فمردود» ولم يرد به سمع» وقد كثر إنكارنا عليه لهذه اللفظة. ثم إن القاعدة مستقرة 
على أن الظاهر ما لم يخالف المعقول يجب إقراره على ما هو علیه» فلذلك أقره الأكثرون على ظاهره 
وحقيقته ولم يجعلوه مثالاً. وأما كيفية الإخراج والمخاطبة: فالله أعلم بذلك. 

(۲) في (ب): الأجسام. 

(۳) الصحائف الإلهية» لشمس الدين السمرقندي الصحيفة السابعة عشرق (ص”57 5 ). 

)٤(‏ في (ب) بعدها: وكسبهم على الحقيقة والله تعالى خالقها. 

(5) في (أ): مباشرته. 


| 


لا آن الإمام رحمّة الله نظر إلى جانب المعنى. 


اه تعالی خالق جمیع الأفعال] 


ن أن الإيمانَ والكُفر فمل العبد وگشمه را نیم ون أن الله تعالی الق 
جميع الأفعالي والعبة كار یسب رد على لیب" وأهل الاعتزال» فقال: (وَجَوبع ال 
الْعِيَادِ من الکر کة وَالسّكون ن سم عَلَى الْحَقِيقَةَ » وال ای )که اكتفى بذكر العباد 
عن سائر الحیوانات وا فلا وجه للتّخصيص. 

فال صاحبٌ «العْمُدَة»: قال أهل ال : آفعال العباد وجمیع يع الحیواناتِ مخلوقة الله 
E‏ رجدو نات اسان SA‏ ناونع 
لمعتلة: هم موجدون لافعالهم الاختاربّق وقالث الجبرية -ورئیسهم جَهُمُ بن صفوانَ 
ارمذی - لا اختيارٌ ولا فعل للعبدٍ لا حَلْقًا ولا كَسْبًا ولاقدرة لهُم على أفعالهم » کح رکات 
لمزتیش والعُروتي التابضةء على زعوهم الإسناة في الخلق مجازي ین قببل إضافة الشيء 
إلى محلّه لا إلى مُحَصَّله فعنذهم قولك : جاء زي وذهب عمرّوء كقولك : طال الغلا 
وابيضٌ اشع وتفرّع المذهبان (17/ ب) عَنْ اصل كاذب ورن ُخول مُقدورٍ تحت 
ُذرتین مُحالٌ اعتبارًا بالشّاهد فقالتِ الجبريّة الا در للع على الاختراع, ليا يجي ین 
الآياتِ» فيكون مُخترعها الله تعالى ضرورةً» وقالت المعتزلة: قدرهٌالعباد على الأفعال ثابتةٌ 
ضرورة الآمر بها والأمرٌ للعاجز مُحال فانتفث قدرةآلباري عنها ضَرورةً. 


)١(‏ والعبد كاسبٌ. زيادة من (ب). 

(۲) الجبرية: بسكون الموحدة نسبة إلى الجبرء أي: القهر» وقد تحرك لمزاوجة القدرية. والجبر هو 
نفي الفعل حقيقة عن العبد وإضافته إلى الرب تعالی؛ والجبرية أصناف. فالجيرية الخالصة: هي 
التي لا تثبت للد فعا ولا قدرة على الفعل أصاگٌ کالجهمية والجبرية المتوسطة: هي التي 
تعت کار ره ر أكر ا مالفال وس نت 
کسبا» فليس بجبري. 


)۳( م4 سبقت تر جمته. 


ااا سب« 

ولنا قوله تعالی: له خی کل نی و 4 ي: مُمکن» فان قیل: حص منة ذاته تعالی 
والعامٌ المخصوصض" لا يصلحٌ حَجَّة. 

قیل: حص بالعقل» فيكونُ حُجّةَ على ما عرفت في الأصول على أن المُخاطب غيرٌ 
داغل قي مثل هذا الكلام» كقولنا : ضربتٌ جمیع مَنْ في الذَّا وقوله تعالى: « واه کر 
وا ۳ آي: وعمکم. علی أن ما مصدرية آو موصولة أن العمل يجيء مصدرا 
وحاصل مصدر» آو معمولَکُم علی آن ما موصولة ویشمل الافعال آیشّاء لاد المراة 
بالأفعال في قولنا: (آفعال العباد مخلوقة الله تعالی) أو للعباد متعلّقٌ بالایجاد*) والإيقاعٌ مما 
يُشاهد مِنَ الحركاتٍ والسکناتِ لا نفس الإيجاد والإيقاع» وإذا كان أثر نز العمل مخلوق الله 
عي ورا معتوباتم اعد لبقتا و # أف تعن ةكس لايد اک 
َد ڪرو ۳ نی مقام التمدح بالخالقيّة وجعلها مناطًا لاستحقاق العبادةء حيث أثنى على 
نفیه بإثباتِ صفة الخلی له وجعل ثبوت صفة الخلق له سببًا لاستحقاق العبادة» حيث ورد 
للردٌ على من يرى عبادة الأصنام حقًاء فلو لم يكن فعل العبدٍ بخلقه تعالی وشا رکه غيره في 
ثبوت صفة الخلق له أيضًا لانتفت فائدةٌ التمدّح بثیوتها له» وهي استحقاقه وحدهٌ للعبادة 
ولزع أن يُشاركّه غيرُه في استحقاق العبادة» واللازمٌ باطل. 

لا یقال: استحقاقٌ العبادة منوط بخلق الأجسام والأعراض لا بخلق بعض الأعراض» 
لأا لالم ذلك كيف والظَاهرٌ أن الآية من قبیل التنزيل منزلة اللازم» ولا یلزنا" قولّه 


.)١١( سورة الرعد. الاية‎ )١( 

(؟) في هامش (أ): أي: بالاية والحدیث. 
(۳) سورة الصافات» الاية (45). 

)٤(‏ في (ب): الایجاد. 

(۵) سورة النحلء الآية (۱۷). 

() في (ب): يلزمنا. 


اا ___ روو 7 
تعالی: بار َه سنوت 4 وفوله تعالى: «وَإد ین لین گه ية الط 4 
فإ (۱۷/ أ) الخلق فيهما بمعنى التقدیر۳. 

والحاصل: أن المعتزلة نظرث إلى ادلی المُوجب کون العبدٍ فاعلا وعَيت عن 
الدلیل المُوجب لا حالة عدم خروج مقدُورنا عن فُدرة الله تعالى» والجبرية بالعکس» ونحن 
چات يلين و فقا .ان له تعالی خالل والعید کاست. 

تفه انر ا واشاد اشعانی .نت 
ذلك خلق ولا یلزمنا الاشتراك لا سنذکژه ٍنْ شاء له تعالی: وهاهنا بحث لا یمکن الف 
عنة إلا بصعوبة فافهم*. 

وقولهم: (دخول مقدورٍ تحت ذرتین محال) ممنوعٌ إذا لم يكن القدرتان من جنس 
واحده واعتبارهم بالشاهد فاسدٌّ إذ لا قدرة لأحَدٍ على ما هو خارخ عن محل قُدرتِه فلهذا 
لم يتصوّر دُخول مقدور تحت قُدرةٍ قایرین» وفي الغائب الأمرٌ بخلافه. 


[الفرق بين الخلق والکسب. وبينهما وبين الفعل] 
ْم لنا يار" بِينَ ال لو لك ۱ عبارات ۸ تلف 


ع2 ۳ 5 م۰ 2 ع 98 20 5 س و ۳ و 

منها: أن الکست مقدورٌ وقع في محل فدرته» والخلق لا في محل قدرته» مثلا حركة 

س ۰ سن 898 امس 37 2 5 2 
زید وقعثْ بخلق الله تعالى في غير مَنْ قامت به القدرة وهوّ زيدٌ» ووقعثُ بكسب زید في محل 


ال ان یه و و 
الذي قامت به قدرة زید وهو نفس زید ۲ 


() سورة المومنون الاية .)١5(‏ 

() سورة المائدة الاية (۱۱۰). 

(۳) الاعتماد في الاعتقاد شرح العمدة للنسفي (ص۲۸۱ -۲۹۸). 
(4) ينظر المسألة في رسالة المولف الاعتقاد (ص ۱۶۳ - ۱4۵). 
(0) في (أ): في القرآن بین. 

(7) سبق نظر الناسخ في (ب) ما بين الزيدين فأسقط ما بینهما. 


۹ ۳ ۱:1 


والحاصل: أن نز الخال إيجادُ الفعل في آم خارج من ذاه وأئرُ الکاسب صفةٌ في 
فعل قائم به. 

ومنها: أن ما وق بال فهو كسبٌ» وما وقع لا بآلٍ فهو خلقٌ. 

ومنها: أن الكسبّ”" لا يصح انفراه القادر بء والخلقٌ يصحٌ. 

وأمّا الفرق بینهما" وبين الفعلء فان الفعل أعمٌ عندناء فسقط ما قیل: : له لا معنی لكونٍ 
العبد فاعلا بالاختيار إلا كونه مُوجداً لأفعال بالقصد والإرادة» وإنّما لم يتعرض للمتوتدات» 
لاله إذا ثبت أنَّ آفعال العباد بخلق الله تعالى دود خلق العباد ثبت أن المُتولّدات بخلق الله 
تعالى لا نع فيها للعبدٍ لا بطريق التخلیق ولا بطريق الاكتساب» كالألم في المضروب» 
والانكسار في جاح وعند المُعتزلة بخلی" العبد» ولذا أيضًا لم يتعرّض أن المقتولّ مت 
بأجلوء أي: الوقت الذي عم الله تعالى بُطلانَ حياته فيدء لأ لقتل فعل يخا الله تعالى عقربّه 
في الحيوان المقتول» وعنة بعض المُعتزلة مقطوعٌ عليه آجله ولو لم يُقتل لماش إلى أجله لا 
محالة ويُكدَّيُهم قوله تعالی: 5ج بر مت کنو سَاعَةوَلَاسسْئَفِْموَ 04 قيل: هذا 
إذا لم یقولوا بالأجلین كما هو (۱۷/ ب) المفهومٌ من «شرح العقائد“» وأمًا ما إذا قالوا ہما 
كما هو المنطوقٌ 2 «الکفایة»۳" ففي التکذیب بحث. 


فان قُلتَ": لو كان المقتول ميا باجله ما استحقٌّ القاتل ذمًا ولا عقابًا ولا ديد ولا 


)١(‏ في (ب): إن أطلق. 

(۲) أي: الخلق والكسب. 

(۳) في (ب): بخلق الله تعالى. 

(8) سورة الأعراف» الآية (۳۶). 

(۵) شرح العقائد النسفية (ص ۱۸۸) بتحقیقنا. فإنهم يقولون: بأن للمقتول آجلین: القتل» والموت. وأنه 
لولم یقتل لعاش إلى أجله الذي هو الموت. 

(7) الكفاية في الهداية لنور الدین الصابوني (ص ۳۱۷). 

(۷) هذا حجة المعتزلة كما في شرح العقائد اللسفية (ص۱۸). 


قو صر رن( مير ۱:۷ 


قصاصًاء إذ ليس موت المقتول حينئٍ بخلقه ولا بكَسْبه. 
قلت: استحقاق الذمٌ والعقاب ووجوبٌ الضَّمان على القاتل تعبّدٌ لارتکابه المنهی 


5 و ۰ 2 4 ع ۰ 4 و 
ومباشرته في محل قدرته فعلاً أجرى الله تعالى عادتةٌ بتخليق الموتِ عقّيبَة فيكون موته 
بکسبه لکن" بأجله 


اعلم أن المُعتزلة مع اجن تقار كوو للع عاد افعاله لواش المشر کی 
لاد الإشراكَ هو ثباثالشريك في الألوهيّة بمعنی جوب الوجوده كما للمجوس» فا 
فقو إل أن للعالم فاعلین» أحدُهما: الله تعالی؛ وهو فاعل الخیر وخالقٌ الحیوان النافع» 
والثاني: السَّيطانُ وهو فاعلٌ الشَّرٌ وخالق الحيوانٍ الضَّانٌ أو بمعنى استحقای العبادة كما 
لعبّدّة الأصنام» والمُعتزلة لا یثبتون ذلكء بل لا يجعلونٌ”خالقية العبد كخالقية الله تعالى» 
لافتقاره إلى الأسباب والالات التي هي بخلق الله تعالى”"» إلا أن مشايحَ ما وراء ار قد 
بالغوا في تضليلهم في هذ المسألة» حبَّى قالوا: إن المجوسٌ أسعدٌ حالامنهم» حیث لم ییا 
لا شریگًا واحدّاء قالش که عندهم أن بجتمع اثنان على شيء وینفرة کل منهُما بما هو لهُدُونَ 
الآخر کش رکاء القرية» وانما أطنبتٌ الکلاع في مسألة خلقٍ الأفعال لاه کثر فيها القبل والقال 
من أهل البدعة والصّلال ومَنْ راع الاتقان والتحقیق فعلیه الوص فیهما بفکر دقيقٍ مُستَعِيئًا 
بولي التُوفيق» فانّها بحر عمیق. 

(ومی كلا بِمَشِيئَيِهه وعلیه وَقَضَائِ وََدَرِه) لِمَا مر من أن الكل بخلق لو تعالی 
الفاعل المُختار» المُزَِّ عن الاکراه والاجبار. 


و ور 


(والعاعاث کلهّا) اج التي (كَانَتْ) واجبةً وحسنةً (بأمْرِ الله تَعَالَى وَبِمَحَبَيه وَبعِلْمه 


یر نم مب 


(۱) في (): لا. 


)۲( في (أ): یجعلون. والصواب ما آثبت. والکلام نفسه للإمام التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد 
(ص ۰ ۱۷). 


(۳) سبقت نظر الناسخ في (أ) فأسقط من (تعالی) إلى (تعالی). 


XN: NEE 
هدك ےک ان‎ 


وعشیتیه ویو وَقَضَائْهِ وِرَضَاهُ) أي: إرادته من غير اعتراضء وهو المعنيٌ بالمحبة هنا. 
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مجبورًا في کفره» والفاسقٌ ني فسقه فلا يصح تكليفُهما بالإيمانِ والطاعة. لاه تعالى أراد 
منهُما الكفرٌ والفسق باختيارهماء فلا جَبْرٌ كما إذا عم منهّما الكُفْرَ والفِسْقٌ بالاختیار» ولم 
يلزْمْ تکلیف بالمُحال”". 


و 
ا و 0 5 la‏ ال و 2 2 ر 5 4 
(والمَعَاصِي کلها بتقَدِيْرِِ علیه وَقَضَائِهِ وَمَشِيْئيِهِ وَإِرَادَتِو)» ولا يلزمٌ أن يكون الكافر 


0 


وروي أن جماعة من القَدَريّةَ دخلوا على أبي حنيفة رحمة الله شاهرينَ سيوفهم 
فقالوا: نت الذي تقول: إن الله تعالى شاء الكَفْرَ (۱۸/ أ) من" عباده ثم يُعاقبُهم على ذلك؟ 
فقال رحمه الله: تَحارِبُونَ بسيوفكم أم تناظرون بعُقولكم؟ فقالوا: تُناظِرٌ بعُقولنا. وعَمَدُوا 
سیوفهم. فقال لهم: أخبرونيء هل عَلِمَ الله تعالى في الأزل ما یوج من هولاء أم لا؟ فقالوا: 
نعم قال: فإذا عَلِمَ الله منهُم الكفرٌ شاء أن يتحقّقٌ علمّه كما عم أم شاء أن يَصِيرَ علمُه جهلا؟ 
فعرفوا صِحَّةَ كلامه ويُطلانَ مذهبهم» فرجعوا عن ذلك وتايُوا. 

(لا بحب ولا برضاف ولا بأمرِِ) قال الله تعالی: لد لَه مر سل لسن وزيتاي 
زی آلشرک وتک عن الک آورا نکر رای بوک کم تکوس ۳. 

وعند الأشعريّة المحبّةُ والرّضا يعْمَّانٍ 1 موجودء کال رادة. 

وعند المُعتزلة مُرِيدٌ للخير والطاعة دود المعصيةء واختلفوا في المُباحاتٍ. 


0 0 3 2 

قيل: قولّه: (والطاعاث كُلّها) مبتدا خبره قوله: (بأمر الله تعالی) والموصولٌ مع صلتهه 

أ قوله: (ما کانت واجیة) تعترفة لآن المعنی علی ذلك» وفیه بحث. 
a 7 3 5‏ 5 | 5 2 2 7 ۲ 

والظاهر آنه بدلء ثم قيل: وقد وقع في بعض النسخ: فهي بأمر الله تعالى» ولو كان 
)١(‏ ملخص الجواب: أن الارادة لو كانت موجبة للجبرء لكان العلم موجب] له والتالی باطلء وكذا 

المقدم. 
(0) في ():في. 
(۳) سورة النحلء الآية .)٩۰(‏ 


aE 
4 کک اا _ ووم بے‎ 


بدون الفاء لكان أحسن» وفيه بحت آیشاء والظاه؛ نها" في جواب أما المُقدّرة. 
[الأنبياء عليهم الصلاة والسلام منزهون معصومون] 


(وَالأَنْيَاءُ صَلَوَاتٌ الله عَلَيْهِمْ َم ميان کلم ترفو ن مَْصُومُونَ عن الصّعَائرِوَالكَبَار 
وَالكُْر) مص با لا عم الكبائر حرمة (وقذ كائث مهم ولاث عطاقت الأ 
على کون الأنبياءء معصومينَ عن الکُفر قبل الوحي وبعدَه إلا الفُصَيليّة" من الخوارج» فإنَّهُم 
اعتقدوا أن المعصية کف وجوّزوا المعصيةً علیهم. ۱ 

ومن الاس من لم یُجوّز الک لکن جوّزوا إظهارّه على سبیل الق صونًا للنفس 
عن الهلاك فذلكٌ باطلٌ لإفضائه إلى إخفاء الدّین باللیّت لانْ آولی الأوقات بالتَّقيّهَ وت 
ظهور الدّعوةء لكونِ" الخلق مُنكرينَ في ذلك الوقت مُريدينَ َلاگه ولأنّ الخوف الشَّدِيدَ 
كان حاصلا لإبراهيمَ عليه الصلاةٌ والسّلامُ زّمان مروف وموسى عليه السّلامُ زمان فرعون» 
وكذا لغيرهما منّ الأنبياء زمان دعوتهم مع أنهم لم يمتنعوا من إظهار الدّين» وكذا الوصمة 
عن الكبائر ثابتة بعد الوحي عند عامَة أهل القبلة لا عند وی وهُمْ طائفة لا علم لهم 


)١(‏ في (): والظاهر فيها ني. 

(۲) نسبة لفضيل رأسهم. كما في الملل والنحل» وفي بعض الكتب: الفضلية كما في «المقالات» للأشعري 
(۱/ ۱۹۷). وبعضهم نسبهم للفضل بن عيسى الرقاشي» وقد عده الشهرستاني من الخوارج» ونسب 
في كتب التراجم إلى المعتزلة» وهو الفضل بن عيسى أبو عيسى الرقاشى خال معتمر بن سليمان. قال 
ابن عيينة: كان یری القدر وكان هلا أن لا يروى عنه» وقال موسى بن إسماعيل: سمعت سلام بن أبي 
مطيع قال قال أيوب: لو أن فضلاً الرقاشى ولد آخرس كان خيراً له يُعد في البصريين. التاريخ الكبير 
(۷/ ۱۱۸( 

(۳) في (ب): وكون. 

)( الحشوية: فرقة من المبتدعة» سمّوا بذلك لانهم يحشون الأحاديث التي لا أصل لها في الأحاديث 
المرويّة عن رسول الله يِه أي: يدخلونها فیها ولیست منها. وقیل: سمّوا بذلك لکثرة قبولهم الا خبار 
من غير إنكار. وقیل غير ذلك. 


۱9۰ 2 0 م أن 4 يك لكان 


ق الاشیای فيبنون''' اعتقادهم على ظواهر اتر لات مق غير تنيت 2 

وأمّا قبله " فلا دلیل على امتناعهاء وذهبت المُعتزلة إلى امتناعها. 

وأمّا العصمة عن الصّغائرء فثابتةٌ أيضًا عند أصحابنا رحمهّم الله (۱۸/ ب> واختلف 
أصحابٌ الأشعريٌ في ذلك. 


فالحاصل : أن أحدًا من آهل الس لم يجو و ارتكابَ المنهي عَنْ قصدٍ واختيار» ولكن 
بطر لماو ریت للف ر ل و E‏ 


وقال بعض أصحابنا: لا يجورٌ منهُم ارتكابُ المنهي أصلا ولك زلتهم ترك الأفضل 

والإتيانُ بالفاضل وهذا يُمكنٌ مشيئ في [حقٌّ ]!" جميع الأنبياء لا نی آدم لاه أتى بالنهي» 
هو“ لا یکون فاضلاً. كذا في «الكفاية)©. 

تِن القائلينَ بالعِضْمَةٍ فريقان: 

مَنْ زعم أنَّ المعصوم لا يتمكنٌ من المعصية ومَنْ قال تمك 

والأوّلونَ قالوا: إِنَّهُ یکون مُختضًا في بدنه» أو نفْسِه بخاصيّةِ تقتضِي امتناع إقدامه على 
المعاصي. ويقرّب مه قول الأشعريّ: إِنَّالعِضْمَة هي القّدرةٌ على الطّاعةٍ أو عدم القدرَةِ على 
المعصية. 
SS‏ 
معها إلى الطّاعة والاجتناب عن المعصية أقربُ بشرط أن لا ينتهي إلى حدّ الإلجاءء فهذا 


9 (نن): ينبتون. 
(۲) أي: الوحي. 

(۳) مثبتة من الأصل المنقول منه. 

(4) أي: المنهي عنه. 

)٥(‏ الكفاية في الهداية لنور الدین الصابوني (ص۲۰۰). 


ا را ا 
93 الف الاح رن ١‏ 


اقول قریب منه قول الشکمام: اه الم صوف بملکة لا سا معها المعاضی» ویکون ا 
ویسمّونها عفّ وهذا القول آفرث» لأنّ عدم المعضية لو کان لدم التمكن لا ای المدح 
والواب بقولو تعالى : کا تا نلسن 4 وقولو: وال ت۱۳ 
والنهئ مع عدم الد 


تم مولاء زعمُوا أنَّ الهضمة إنما تتم بأمور آربعة: 

الأول: أن يكونً تیه أو لبدنه صفة تمنعه عن الُجور. 

والثاني: أن يحصّل له العلم بخشن الطَّاعاتِ قح المعاصي. 
والثَالتُ: أن يتأكّد تلك العُلوم بتتابُع الوحي والبيانٍ من الله تعالى. 


ریغ ای ی ردو و سوه 
E‏ ار مهف وین ال یقولون بع تة الملانکة 
بیع مریم E‏ بالوحي ليم وال 3 1 
والعلم بحُسن الطّاعاتٍ وقح المعاصي. کذا في «الصحائ»”. 


(۱) سورة الکهف. الاية (۱۰۹). 

(۲) سورة الاسراء الاية (۲۲). 

(۳) الصحاتف الإلهية» لشمس الدین السمرقندي الصحيفة الرابعة عشر من المقصد الثاني» (ص ۳۳ - 
4( 
وال شرح العقاندالنسفية (ص ۹۰ رن عصمتهم عن سائر لوب تل ور ا معصومون 
عن الكفر قبل الوحي وبعده بالإجماع» وکذا عن تعمٍّ الكبائر عند الجمهور خلافاللحََریّ وم 
الخلاف ني أن امتناعَة بدليل السّمْع أو العقل. وأما سهرأء فجَرّزه الأكثرون . وأما الصغائرء فيجورٌ عَمْداً 
عند الجمهور خلافا للجُبَاٌِ وأتباعه» ويجوز سَهُوا باتفا إلا ما يدل على الخِكة كسرقة لُق 
الت لك المي افترطی أن ن هوا علیه فينتهوا عنه. هذا كله بعد الوحي. وأما قبل 
الوحيء فلا دليلٌ على امتناع صدور الكبيرة» وذهب المعتزلة إلى امتناعهاء لأنّها وجب الثفرةً المانعة 
عن اتباعهم فتفوت مصلحة البعثة. 
والحق: مَنْمُ مایُوجب الْقْرة كمَهْرٍ الأمّهات» والفجور. والصَّغائرٍ الدالّة على الخِمَّة. ومع له - 


ارد 
11 


عر 


2) ۳ ۱5۲ 


م 


[أول الأنبياء وآخرهم] 
ومما ينبغي أن بعلم أن | ول ل الأنبياء آد وآخرَهُم محمد عليهما السَّلامُ» لقوله تعالى: 


َا نیس 4 ولا يقد في ذلك نزول عيسى عليه للم نيع نیت محکد أو 


وو 


= صدور الصَّغيرة والكبيرة قبل الوحي وبعده لكنّهم جَوّزوا إظهار الكفر تقِيّه 
إذا تقرّر هذاء فما ْمَل عن الأنبياء مما يُشْعِرٌ بکذب أو معصية» فما كان منقولاً بطريق الاحاد» فمردوثٌ 
وما بقل بطريق تاره فمصروفٌ عن ظاهره إن آمکن وإلاء فمحمولٌ على تَرْكٍ الأؤلى» أو كونه قبل 
البعثة. 
وقال المصنف رحمه الله في رسالته في الاعتقاد (ص۱۷۲): لا يجوز على الأنبياء عليه السلام الکفز 
وتعمِّدُ الكذب في التبليغ» بل العصمة عن الکفر ثابتة قبل الوحي وبعدّه ولم يُعرف في ذلك مخالف. 
وأا غير الكفر» فالكبائر تمتنعٌ عمداً عند الجمهور سمعاً عندناء وعقلاً عند المعتزلة» وتجوز سهوا 
عند الأكثرين. وأمَّا الصغائر فتجوز سهواً بالاتفاق إلا ما توجبه الخِسَةٌ كسرقة لقمة والتطفيف بحب 
فينرّهوا عنه. وهذا بعد الوحيء وامّا قبل الوحي فلا يمتنع الكبائر» خلاف) لأكثر المعتزلة. 

(۱) سورة الأحزاب. الاية (4۰). 

)۲( حدیث نزول عیسی عليه السّلام. رواه الشیخان [خ ۲۷۲ -م ۱۵۵] وغیرهما من طرق. 

(۳) لعله تبع في هذا العلامة التفتازاني» فانه قال في شرح العقاند النسفية (ص۲۳۸): فان قیل: قد ژوي في 
الحدیث نزول عیسی عليه اللام بعده. قلنا: نعم لكنّه يتابعٌ محمداً عليه السَلام» لأنَّ شرع قد 
نیسحت فلا یکون إليه وخی ونَضْبٌ آحکام بل يكون خليفة رسول الله عليه السلام» ثم الأصح: أنه 
يصلي بالناس, ویومّهم ويقتدي به المَهْدِيٌ؛ لأنّه افضل فإماميُه أَوْلى. لکن الذي دلّت عليه ال حادیث 
الصحيحة أن المهدي يصلي بعیسی روى مسلم (40/ ۱ من حديث جابر بن عبد الله چ قال: قال 
رسول الله :هلا تال طائفة من أُمّتي يقاٍلون على الحق ظاهرين إلى يوم القيامة» فينزل عيسى» فيقول 
آمیژهم: تعال صل لناء فيقول: لاء لد بعکم على بعض آمرا تكرمة الله هذه الأمة». وفي حديث 
أبي أمامة الباهلي الطويل الذي رواه ابن ماجه (6۰۷۷): فبينما إمامهم قد تقدم يصلي بهم الصبح إذ 
نزل عليهم عيسى ابن مریم الصبح» فرجع ذلك الإمام ينتكص ‏ يمشي القهقرى - ليتقدم عيسى يصلي 
بالناس فيضع عيسى يده بين كتفيه ثم يقول له: تقدم فصلء فإنها لك أقيمت. فيصلى بهم إمامهم. - 


SENN 7 و‎ 


وأن الأَوْلَى أن لا يقتصرٌ على عدو (۱۹/ أ) في التسمية وان رُويّ بيان عددهم في بعض 


۲ ۳ 9 د اس ص مر مرس و 5 9 
الأحاديث”"» فقد قال تعالی: نهر تن قَصَصَنَ میک رهم تن لم تقصص ماد 


N AA‏ هب ره 2 0 ۳ 5 م و رو ار و 
ولا يُوْمَنْ في ذكر العدد أن يدخل فيهم مَنْ ليس منهم أو يخرّجَ منهم من هو منهم فيؤمن 
بجمیع الأنبياءِ والمر سلينَ» ونقول: وم دم وآخرهُم مك ۱۳۵ 


(۱) 


(۲) 
(۳ 


[التبينّ لا بد أن يكونَ ذكرًا] 


aa CSGO‏ هه 
ومما یعلم أيضًا أن النبی لا بد أن يكون ذكرّاء لأن الأنوثة تنافي الاشتهار والدعوة. 
قال الإمام ابن حجر الهيتمي رحمه الله تعالى: وأما ما صححه السعد التفتازاني من أن عيسى هو 
الإمام بالمهدي لأنه أفضل فإمامته أولى» فلا شاهد له فيما علل به» لأن القصد بإمامة المهدي لعيسى 
إنما هو إظهار أنه نزل تابعاً لنبينا حاكماً بشريعته غير مستقل بشيء من شريعة نفسه» واقتداؤه ببعض 
هذه الأمة مع كونه أفضل من ذلك الإمام الذي اقتدى به فيه من إذاعة ذلك وإظهاره ما لا يخفى» 
على أنه يمك الجمعٌ: بأن يقال: إن عيسى يقتدي بالمهدي أولاً لإظهار ذلك الغرضء ثم بعد ذلك 
يقتدي المهدي به على أصل القاعدة من اقتداء المفضول بالفاضل» وبه يجتمع القولان. «الصواعق 
المحرقة» (۲/ 8۸۰). 

قال في شرح العقائد النسفية (ص۲۳۸ -۲۳۹): (وَقَدْ رُوِيَ ین عَدّدِهِمْ في بَعْض الْأَحَادِيثِ) على ما 
رُوِيّ: أن النبى عليه السّلام سئل عن عدد الأنبياء فقال: ١مِمَُ‏ آلفی وَأَرْبَعٌ وَعِشْرُونَ الفا“ [ رواه ابن 
حبان في «صحيحه)1١7]‏ من حديث أبي ذر #]ء وني رواية: یال وَأَرْبَعٌ وَعِشْرُونَ آلفا». 
قال في شرح العقائد النسفية (ص 4۲ ۲): (وَأَفْضَلٌ الأنَْاءِ: محَمَد علیه السلام» لقوله تعالى: « کحم 
عم ...€ [آل عمران: ۱۱۰]» ولا شك أن خيريّة لام بحسب كمالهم في الدّين» وذلك تَابِعٌ لكمال 
نبيّهم الذي يتبعونه. والاستدلال بقوله عليه السّلام: «أنَا سَيّد ولد دم ولا قَخْرَ [رواه بهذا اللفظ 
ابن ماجه (4۳۰۸) من حديث أبي سعيد و#ة] ضعيفٌ لاه لا يدل على كونه آفضل من آدم؛ بل 
من أولاده. 

لقوله تعالى: « کحم رأة أْجَتٌ لاس € [آلعمران: ۰]۱۱۰ فلما كانت أمته خير الأمم كان هو خيرٌ 
الانبیاء» فثبوت نبوته عليه السلام» يدل على ثبوت نبوة سائر الأنبياء بإخباره» لأنه صادق فيما يقول. 


١6: 


قلتٌ: اب من أخبار الآحادء فلا بُو جب اليقينَ على أنَّهُ ُخالف للكتاب قال تعالى: 
وما تا من بالا رجالا وى لیم 4. أو لت من النبُوةٍ وهي الرّفعة» أي: هن 
عَليِّاتٌ بِينَ التساء» ومن النباً: الخبر» لكن لا على نهج السَفَارةٍ بين الله تعالى وبين العباد. 


وقال أبو الحسن الاشعري: تجور ره النّساءء مُتمسّكًا بالحدیث" مانع مخالفة 
الکتاب. 


[محمد بي رسول إلى كاقّة الناس] 


0-7 


كاي a‏ زر لين ارين الحاو حر و انا فزي 
0 كََ بن یاس بن مُضَرَ بن زار بن مَعَد بن عَذنان» والأوْلَى أن لا نتجاورَه لاله ورد في 


- 


عو ~~ وب 


الحديث «کَذّت الَسَابُونَ بعد عَدَنَانَ)2. 


.)۱۰۹( سورة یوسف. الاية‎ )١( 

(۲) وهو مارواه البخاري (۳۱۱» ومسلم (۲:۳۱) من حدیث آبي موسی الاشعري مه وقال 
الكرماني: لا يلزم من لفظ الکمال ثبوت نبوتهاء لأنه بطلق لتمام الشيء وتناهیه في بابه» فالمراد بلوغها 
النهاية في جمیع الفضائل التي للنساء قال وقد نَل الإجماع على عدم نبوّة النساء كذا قال. وقد نقل 
غا ی زامن ا قري وق سوه وار را سوس وا و اه وده 
والضابط عنده أن من جاءه الملك عن الله بخکم من أمر أو هي أو بإعلام مما سيأتي» فهو نب وقد 
ثبت مجيء الملك لهؤلاء بأمور شتى من ذلك من عند لله ك ووقع بإلقاء ولدها في البحر بمجرد 
الوحي إليها بذلك قال: وقد قال الله تعالی بعد أن ذکر مریم والأنبياء بعدها : زیت نم مه عم 
مین 4 [مريم: ۲0۸ فدخلت في عمومه والله أعلم. فتح الباري (7/ ۷( 

(۳) رواه ابن سعد في الطبقات الکبری (۱/ ۵3 عن أبن عباس أن النبيّ عليه الصلاة والسلام كان إذا 
انتسبٍ لم يُجَاوزْ في نسبه معد بن عدنان بن أدد ثم يُمسك. ويقول: «کذّب النّسابونَ». قال الله ی 


ا ا 
کات ,رومع 2 


و مس مهو مر و 


(نبِية وعىدە» ورو كافة النّاسء بل إلى الجن أيضا. 


الأول آنه ] ذفئ لو وأظهر المسجزت وگل من کان کذلك فهوّ نأا مدخن 
لو بالتواتی وأمًا أنه نه آظهر المُعجزةً فبثلاثة آوجه: 


و 


PIE‏ ان مر ام تی بالقرآنٍ ولم يأتٍ به غيرٌه فبالتواثرء 


ما أنه معجن فا تن تام مزاع میرن فراعت ينا 


الثاني: أنه تقل عنة مُعجزاتٌ كثيرة مئل شل القمرء ومکالمة الحيوانات اجه وإشباع 
الخلقٍ الكثير من الطّعام الیسیره وتُبُوعٍ الماء ین بين أصابعه؛ وك واحدٍ منها ون لم يبل 
عد را تک و ار واه "یراع كز فور وذلاقلي ل على اه بالف امد گرا 
في شَجاعَةٍ علع» وسخاوة حاتم. 

الثالث: أنه آخبر عن الغيوب» وذلك مُعْجرةة". 


وإنما قلن: نت ادعى ال وأظهر المُعجزة كان ننه لن رل إذا قام في محمّل 

ملك وقال: ني رسول هذا اليك الک كم نم قال: يا آیّها الملِكُ» إن كنت صادقًا في هذا القول 

oe‏ ب) عادتكٌ وم عن مكانِكٌ وافْعل كذا وكذاء فمتى فعل المَلِكُ واضّطر 
الحاضرون إلى صدقه فکذا هذا. 


الوجة الثاني: الاستدلال بأخلاقه وأفعاله وأحكامه وسیرته وترکه ماع الدّنيا مع 


اقتداره علیی فإنَ کل واحدٍ وان لم يذل على ال لکنْ بمجموعها یلم قطعًا أَنّهُ لا يحصّل 
لا للأنبياء عليهمٌ السّلامُ. 


مر عع عا سوم م 


= #وفرونابينَ دَلِلك کنیا € [الفرقان: ۳۸] قال ابن عباس: لو شاء رسول الله َا أن يعلمَهُ لعلمة. 
)١(‏ في (ب) زيادة: (وصفيه وحبيبه). 

(0) في (ب): الرواة. 

(۳) في (): معجز. 


سا هه ماظن 


الوجه الثالتُ: إخبارٌ الأنبياء المُتقدّمينَ في كُبهم السّماويّة. 


۳9 
5 


° عو 5 
وادا ثبت انه نيه 


ثبت أنه عبده ورسولّه إلى كافة انس لا إلى العرب خاصّة كما زعمت 
بعش التصاریء لان تعالى قال: ‏ وا OOS‏ 
0 الاش إن رَسُولُ له کم میک € ولقوله عليه السّلام: یت إِلَى 


الک حمر وَالأسْوَدٍ و" . 


592 لا یج 
بان هرمو 294 أن لَعْمَهُ [لغة] 


نوم 0 


ومح دوه تدای # ومَا سا من رَسُولٍ الا 
و ان ةغل لكتنه: 


الإقرار“. 
e ۳ ۳ 7 ۳‏ 2 
واحتجَتِ اليهودٌ والتصاری على إنكار وة نبا عليه الصلاةٌ والسّلامٌ بآنها موقوفة 
e 3‏ 3 2 27 ۳2 7 ا أن 
على ال وهو مُحال, لاه یوب البّداة وآن المنسوخ إن كان حسنًا كان نسخه بيا 
ون ان ییاه كان الله تعالى أمرٌ بالقبح واه غيرٌ جائز. 


والجوابٌ: أن الح عبارة عن الخطاب الشرعيّ ال على انتهاء خکم شرعي سابق 
مُطلقاء ويجورٌ أن یکون کم الله تعالى یا إلى وق ثم یزول فلا يلزمٌ البداء» والشي؛ 
قد يكونُ حستا في وقتٍ ثم یزول فلا يلزمٌ البداء والشيءٌ قد يكون حسئًا في وقت وبالشبة 
إلى قوم قبيح بالتسبة إلى وقتٍ آحر وقوم آخرينَ» وأيضًا قد وقع لسن في شريعة موسى 


.)۲۸( سورة سبأء الآية‎ )١( 

(۲) سورة الاعراف الآية (۱۵۸). 

۳( رواه أحمد في المسند (۰)۲۱۳۱۶ وابن حبان في الصحیح (5577)) وغیرهما» من حديث آبي 
ذر وله . 

.)٤( سورة |براهيم الآية‎ )٤( 

)٥(‏ في (ب) بعدها: فافهم. 


لے J‏ : يج ۲ 
اوا روو ھی ۷ 
وعيسى عليهما السَلامٌ. 

[نبينا محمد و أفضل الأنبياء] 


۱ 2 ¢ ا ۳ ¢ لم م 
ومما ينبعي لته له أن نبنا محمدا افضل الأنبياءء لقوله تعالى: f AES:‏ 
ی 0 4 
فلمًا كانت مه خيرٌ الأمم كان خيرٌ الأنبياء. 


فان قیل: قوله عليه السَلام: ١لا‏ تُمَضَّلُونِي عَلَى آخي يونس يُنافيه؟ 

ا ۳ ۳۹ رن مث ره وو 2 د م وعم مه مس ورو م 

قيل: معناه: لا تفضلوني من تلقاء آنفیکم پویده قوله تعالی: يلك الرسل فَضَلمَا مضهم 
عل يعن ۳ أضاف التّفضيلٌ إلى ذاتوء فلا ساغ") فيه لأحدٍ. 

فان قیل: قد عم مما سبق عدم ٍشراکه وعدم ارتكابه الصَغیرة والكبيرةً فلج قال: (لَمْ 
9 مم موه و ۲ با له 6 موه 2 م كه روس 5 2 ۳7 م 2 
عبد الصتم وَلْمْ يُشْرِك بالل طرفة عَيْن قط وَلْمْ یرب صَغِيرَةٌ ولا كَبِيرَةَ قط )؟!. 

قیل: إظهارٌ الاهتمام بحال أفضل الأنبياء عليهم السَلام أو المراد نیع الكُفر والمعاصی 
عنهٌ قبل الوحي وبعدهٌ كما يُّفْهِمْ من ظاهر هذا الكلام. 


[أفضل الناس بعد زمان الرسول يَلِِ] 
لاك > A‏ 6ه مس ۳ ا 2 مر 22 ۲ 7 2 
(وَأفْصّل الاس بَعْدَ رمان رَسُولٍ الله يل بو بكر الصّدَّيقَ) الذي صدّق النبى في النبوّة 
من غير توقفی» وفي المعراج من غير تردّدٍء قال عليه السَّلامٌ: «وَاللْه ما طَلّعَتِ الم ولا 


() سورة آل عمران الاية (۱۱۰). 

0 رواه البخاري (۰۳۱۳ ۰۳۳۹۵ ومسلم (۲ ۰۲۳۷ ۲۳۷۷) بعدة آلفاظ متقاربة. 

(۳) سورة البقرق الاية (۲۵۳). 

(4) في (ب): امتناع. 

(5) رواه أحمد في فضائل الصحابة (۱۳۵) عن آبي الدرداء قال: رآني رسول الله چا آمشي آمام آبي بكر = 


سل هر 2 ۳ ره 
ھ2 ٠ ٠ oll.‏ لاق 
10۸ 7 ۲ شو لت لكان 


عبارةٌ «العقائد»: (أفضل البشر بعد نبيّا: أبو بكر (۲۰/ أ) الصَّدّيقٌ) واعترض عليها 
ی : 4 ا : و ی 
العلامة التفتازاني في (شرحه» فقال: والاأحسن أن يُقَالَ: بعد الانبیای ثم اعتذرّ عنف وقال: 


کهآ را له ارما وليسّ بعد نیا ی ثم قال: ومع لك لاب من تخصيص عيسى 
عليه السلا إذْ لو رید کل بشر يولد بعد مد تفیل على الصّحابه ول أرية كل بشر 
موجُودٍ على وجو الارض لم يم التّمضيلٌ على لبون بعدَهُم» ولو آرید کل بشر يوجدٌ 
على وجو الأرض في الجُملة انتَقِضٌ بعيسى عليه السَّلا0". 

وفيه بحثْ. لأنّا نختاژ الثالتٌ ونمنعٌ عدم إفادة التّفضيل على التَابِعِينَ ومن بعدهم 
كيف والتفضيلٌ على الصحابة يستلزمٌ التفضيلٌ عليهم. 

حمر ب الطاب ٿم نان ن عفن دم یبن يي طالب )ند ُروی 
e‏ سب سود نحص 

تیب فضلهم على وفق ما في الکتاب» ما روى نس بُ مالكِ 4 عن ال 3 أله ا 

ماع نم ی ویب مرآ ع ایز تزع فده 
قد استتار نور اللى وَمَنْ أَحَبٌ علیّا تق اسَْمْسَكَ بِالْعُرْوَةِ الْوْقَى)» والحدیث مذكورٌ في 
«الكفاية ۳ 


= فقال: «يا أبا الدرداء أتمشي أمام من هو خيرٌ منك في الدنيا والآخرة؟ ما طلعت السَّمِسٌء ولا غربت؛ 
على أحدٍ بعد النبيين والمرسلين أفضل من أبي بکر». 

.)۲۵۲ شرح العقائد النسفية للتفتازاني (ص‎ )١( 

(۲) قال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص۲۵۳): على هذا وَجَدْنا السَّلَفء 
والظام: آنه لولم يكنْ لهم دلیل على ذلك لما حكموا بذلك» وآما نحن فقد وَجَذّنا دلائ الجانبین 
متعارضةٌ ولم َچذ هذه المسألة مما يتعلّقُ به شي۶ من الأعمال» أو یکون التوقف فيه مخ بشي: 
من الواجبات وكأنَ السَلَ کانوا متوقفین في تفضیل عُتْمانَ على علي چ حیث جعلوا من علامات 
لسن والجماعة: تفضيل الشيخين» ومحبَّةَ الحَتَيْنِ. والانصاف: أنه إن أريد بالأفضليّة: كثرةٌ اواب 
فللعفّب جهة وان أريد:اكرة ما یه ذوو العقول من الفضائل» فلا 

(۳) الكفاية في الهداية لنور الدين الصابوني (ص۲۳۸). 5 


١668 ECA اک‎ 


[ خلافة الأربعة الر اشدین ] 


(وخلافتهم) أي: نيابثهم عن الرّسو ل ف إقامة الدين بحیث بجت علی كافة ا 
الاتباعٌ [(ثابتةٌ)]”" على هذا الترتيب أي وكأن الإمامَ رحمّة الله اكتفى بالاشارة عن العبارة. 
(والخلافة ثلاثُونَ 00 وامارت لقوله يك «الخِلاقَةبَعْدِي تون سن 

يَصيرٌ ملكا عَضْوْضًا2"00, وينبغي أن يحمل هذا على الخلافة الكاملة التي لا یشوه 
بل لاتفای أهل الحَلّ والعقّد على خلافة الخُلفاء العبّاسيّة وبعض المروانيَّة وقد تمّت 
بخلافة عل ثلاثونٌ سنةً. 


و 
و 


وأمّا القول بتفضيل آولاد الخُلفاءِ الأربعة» فقال بعشهم: لا فصل بعد الصّحابة أحدًا 

إلا بالعلم والتّقوی» والأصحٌ أن أفضل أولادهم على ترتيب قَضْل آبائهم إلا أولاد فاطمةً رضي 

ل تعالى مه املع أولاد بي بكر شم ماد لقم من رسول اک 
فهم العِيْرةٌ الطّاهرةٌ والذّريةُالطَيبةُ الذين أذهب الله له تعالى عنهم الرجس وطهّرهم تطهيرًا. 


[أفضلية المخلوقات] 


وا لقي آن عم أن خواص بني اده ومم المُرسلونَ ا من جُملة الملائکق 

وعوامٌ بني آدع من الأتقياء ‏ وشُم الأولياءٌ والماد- آفضل من عوامٌ الملائكة؛ قیل: هم 

= ورواه الإمام الآجري في الشريعة (۰۱۲۳۱ ۰۱۷۹۷ لکن من قول أيوب السختياني رحمه الله. لکن في 
الرواية الثانية ذکر قول أيوب عقب حدیث مرفوع لأنس یف فلعلّه ظنه تابعا له» والله أعلم. وتمامه: 
«وَمَنْ اخسن الْقَولّ في آضخاب مُحَمَدِ فَقَد بر ین الاق» وَقَالَ ان حبيب ‏ أحد رواته -: وَمَنْ قَالَ 
الْحُستى في آضحاب مُحَمَد لا فقد بر من الما ۱ 

)۱( مبتة من المقاند مع شوحهاء والمولف رحمه اه عنه نقل. 

(؟) رواه أبو داود (478۷) والترمذي ( ۰۲۲۲ والنسائي (۸۰۹۹) والحاکم (44۳۸) من حديث 
سفينة لفد. والعضوض: ملك في تعسّف وظلم. 

۳( في (ب): لا یثبت بها. والعبارة في شرح العقائد: (التي لا يشوبها شيء من المخالفة ومیل عن المتابعة). 


لا ۵ 2 زرحت 
١‏ ۳ ۲ بو الف ابن 


الملائكةٌ الجسمانيّةُ الأرضيّةُ وخواصٌ الملائكة أفضلٌ من عوامٌ بني آدم» ما هذاء فبالاجماع 
بل بالشَرور(» وأما الأوّلونء فلقوله تعالى: #إَِأمََاسْطْيَحءَادَم وا وال بهي اعرد 
سے صر اصح سر سے سے ۳ st “$o‏ 1 
لسن 27# والملائكة من جُملة العالّم ٠(‏ ۲ ب) لكنْ خص من ذلك بالاجماع تفضيل 
عامّة البشر على رَشُل الملائكة؛ فبقی معمولا فيما عدا ذلكٌ. 

فان قيل: العام المخصوصٌ لا يُفِيدٌ القطم. 

قلنا: المسألة الظنيّةُ يُكتّفى بها بالظرة". 


2 7 12 و ل ير : م - 2 0 

(عَابِرُونَ عَلَى الحَق مَعَّ الحَق) أي: هلاء المذكورون ماضون على الحق والصواب 
مع الحقٌّ دون الباطل» بمعنى: كانوا لا يميلونَ في أمر من الأمور عن الطريق المستقيم وعمًا 
ذكر في الأحاديث والقرآن الكريم. 

والحنٌّ يطل على الأقوالء والعقائدء والأديان» والمذاهبء باعتبار اشتمالها على 
ذلك ويُقابلُه الباطل. 

وفي قوله: ولمم جَوِيْعًا) أي: تحبهم ولا نخص بعضًا منهم بالمحبّة دون البَعّْضِء 
إشارةٌ إلى رد ما عليه الشَّيعَةٌ من حب علي فقط» وبعض الخلفاء الثلاثةء وإلى [بطال ما عليه 
الخوارجْ من عكس كدان والعیاذ باه من ذلك. 

7 و بير 1۵ مزر ۳ اه 5 نيم e‏ 

والويل کل الويل لِمَنْ سَمِعَ ما ورد في مناقبهم من الآياتٍ والأحاديث الدالة على أَنَهُم 
كانوا أحبّاء لله ولرسوله ثُمَ بالغ في بُْضِهِم وعداوتهم إلى أن خلع رة الإسلام عن عَنُقِه 
والحمد لله الذي عَصَمنا عَن العقائد الرَديّة والأهواء الفاسدق وجعلنا مِنْ محبیهم ومُحبّي 


)١(‏ أي: الشرعية لتواتر أمر تفضيلهم» فقطع به لشهرة أدلته. 

(۲) سورة ال عمران. الآية (۳۳). 

(۳) فلایترتب على اعتقادها أو عدم اعتقادها آمر یجر إلى الکفر فیکتفی فیها بالظن. 
(8) في (ب): (غابرون). 

(0) في (ب): الله. 


۱ (OEY E EE 


مُحبیهم» وهُرٌ الهادي إلى الرّشاد ومنه العضمة عَن شوء الاعتقاد. 
[حفظ اللسان عن صحابة النبی العدنان 2 ] 


(وَلَا نکر أَحَدَامِنَ الصَّحَابَةٍ الا بخير)» إذ هم المُختارون لصحبة رشول الله 
القائمونَ بنصرة دين الله والأخبارٌ الصحيحة الواردة في مناقبهم مشهورةٌ وني کتب الحديثِ 
مسطور» فين اشن أن مت مهم على الوم ونکت اسان عن لسن والقدج في 
واحدٍ منهم» ولانذكرهم إلا بخير» ولانتذكٌرٌ ما شجر ّم بل تکل أمرّهُم إلى الله تعالی» 
ونقول: فلك ا قد حلث لها ما کسبث رلكم ما کسیثم» ولا ای کانوا یعملوة. 

وما وقح بينهُم مِنَ المُنازعاتٍ والمُحارباتء فلهُ محامل وتأویلات فسيّهم والطَّعنٌ 
فيهم إِنْ كان مما یخالف الأدلّةَ القطعيّة» فک کقذف عائشة هه ولا فبدعةٌ وفشق. 


۱ وبالحملة : لم يُنقل عن اللي جواژ ال" على مُعاوية وإخوانو”” لا ن غاية أمرهم 
البغی والخروجٌ على الامام» وهو لا يُوجِبُ اللّعنَ. 


وإنَّما اختلفوا في يزيد بن مُعاوية حتّی ذكر في «الخلاصة»9) وغير ها: أنه لاينبغي ال 


(۱) قال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد (ص ٠‏ ۰ یف عَنْ ِكْرٍ الصّحَابَة إلا یه یم 
ورد الأحاديث الصّحبحة من مناقبهم؛ ووجوب الكفٌ عن الط فيهم؛ »كقوله عليه الصلاة والسّلام: 
وا موا أضحَابِي» فلز أن اکن يذل أحد باب دادیم ولا وی [صحيح مسلم: 
۱ وكقوله عليه الصلاةٌ والسّلام: «أَكْرِمُوا أُضْحَابِيء َنَم خيَارْكُمْ...» الحديث [المنتخب من 
مسند عبد بن حمید: ۰۲۳ وكقوله عليه الصلاة والسّلام: «الله الله في أَصْحَابِي لا تتَخِذَُوهُمْ عضا 
ين ندي ن هم قبختي احا ومن انتقو تون انتقو وت وا د ایوا 
آداني فقَذ آدَى الله وَمَنْ آذَى ال قَبُوشِكٌ آن یه [سنن الترمذي: ۳۸۲۷۲]. 

 )(‏ (ب): الطعن. 

(۳) في (ب): وأضرابه. 

(4) خلاصة الفتاوی للشیخ الامام طاهر بن أحمد بن عبد الرشید البخاري المتوفی سنة (47 5ه)ء وهو 
کتاب مشهور معتمد. في مجلد» ذکر في آوله أنه کتب في هذا الفن خزانة الواقعات. و کتاب التصاب< 
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قل من لَحْنٍ لس عليه لام لض ین أهل القبلة فا أله یلم ین أحوال التاس ما لا 

ای اراي ل و أنّهُ لا يجورٌ اللّعْنُ على يزيد لان لم 

یت (۲۱/ ) أنه قتل الخسین 4# أو مر بقتله» وكذا لا يجوز أن يقال : إنه قتل أو مر بقتلی 
لالا يجوز نسب ُسلم إلى كيرة من غير تحت 

لكنْ ذکر العامة التّفتازان رحمه الله في «شرحه للنقائذة آن العى: آن رضی يويد 

بقتل الخسین واستبشاره بذلكَ» وإهانتة لأهل بیت النبع عليه السَّلامُ مما تواتر معناة» وإن 

كان تفاصیله آحادًاء فنح لا نتودّفُ في شأنه بل في إيمانه لعنة الله تعالى عليه وعلی أنصاره 


لقف 


وأعوانه 


= فسأل بعض إخوانه تلخيص نسخة قصيرة يمكن ضبطهاء فکتب الخلاصة جامعة للرواية خالية عن 
الزوائد مع بيان مواضع المسائل وكتب فهرست الفصول والأجناس على رأس كل كتاب ليكون 
عونا لمن ابتلي بالفتوی» وللزيلعي المحدث تخريج أحاديثه. «کشف الظنون» (۱/ ۷۱۸). 

)١(‏ إحياء علوم الدين (۳/ ۱۲۵ فانه قال: فان قيل: هل يجوز لعن یزید. لأنه قاتل الحسين أو آمر به. 
قلنا: هذا لم يثبت أصلا فلا يجوز أن يقال: إنه قتله أو أمر به ما لم يثبت فضلا عن اللعنة» لأنه لا تجوز 
نسبة مسلم إلى كبيرة من غير تحقيق. 

(۲) لا یخفی أن العلامة التفتازاني رحمه الله تعالى بنى كلامه هذا على جواز لعن الفاسق وان لم يتحقق 
موته على الكفر. وهذا خلاف التحقیق. كما نبّه على ذلك أهل التحقيق. 
وقد سئل الامام الغزالي رحمه الله تعالى عمن صرح بلعن یزید فأجاب رحمه الله تعالى: لا يجوز 
لعن المسلم أصلآء ومن لعن مسلما فهو الملعون» وقد قال رسول الله يَكِيهِ: (المسلم ليس بلعاتٍ)؛ 
وكيف يجوز لعن المسلم ولا يجوز لعن البهائم وقد ورد النهي عن ذلك» وحرمة المسلم أعظم 
من حرمة الكعبة بنص النبي كَل ويزيد ص اسلامه» وما صح قتله الحسين بيليف ولا آمره لا رضاه 
للك بيجت و اف وت 
قال تعالی: #أجَيَبوا كبا مظن یک بصن 4 [الحجرات: ۰]۱۲ وقال النبي يظِِ: (إن الله حرم من 
المسلم دمه وماله وعرضه وآن یظن به ظن السوء). ومن زعم أن يزيد أمر بقتل الحسین مل أو رضي 
به فينبغي أن يعلم به غاية حماقة» فان من قتل من الأكابر والوزراء والسلاطین في عصره لو آراد أن = 


ENN NEE 
۱۳ OY و النتها ان‎ 


نش بالجنة للعشرة الذين برهم لالج 


ی 
± 


اعلم: أنّا نشهذ بالجنة للعشرة الذين بشَّرَهُمُ النبق ية بالجتّة" وسائرٌ الصّحابةٍ 
رضي الله تعالى عنهم لا یٌذکرون إلا بخبر» وير جى لهم أكثرٌ مما يُرجى لغيرهم من المؤمنين. 

ولا نشهدٌ بالجنَةٍ والتار لأحدٍ بعینی بل نشهدٌ بأنَّ المؤمنينَ من أهل الجنةء والكافرينَ 
من أهل النار. 


و ی معا زلن العف من فرب دا فعاه کارا 


= یعلم حقيقة من آمر بقتله ومن الذي رضي به ومن الذي کرهه لم یقدر على ذلك. وان كان قد قتل 
في جواره وزمانه وهو یشاهده» فکیف لو كان في بلد بعید وزمن قدیم قد انقضی. فکیف یعلم ذلك 
فيما انقضی عليه قريب من آربع مئة سنة في مکان بعيد» وقد تطرق التعصب في الواقعة فکثرت فیها 
الأحاديث من الجوانب فهذا مر لا تعرف حقیقته أصلاه وإذا لم يُعرف وجب إحسان الظن بکل 
مسلم یمکن إحسان الظن به» ومع هذا فلو ثبت على مسلم أنه قتل مسلماء فمذهب الحق أنه لیس 
بكافر» والقتل لیس بکفر بل هو معصية وإذا مات القاتل فربما مات بعد التوبة» والکافر لو تاب من 
کفره لم تجز لعنته. فکیف من تاب عن قتل وبع يُعرف أن قاتل الحسین #» مات قبل التوبة وهو 
الذي يقبل التوبة عن عباده فإذاً لا يجوز لعن أحد ممن مات من المسلمين» ومن لعنه كان فاسقاً 
عاصيا لله تعالى» ولو جاز لعنه فسكت لم يكن عاصيا بالاجماع بل لو لم يلعن إبليس طول عمره 
لا يقال له يوم القيامة: لِمَ لم تلعن إبليس» ويقال للاعن: لم لعنت ومن أين عرفت أنه مطرود ملعون 
والملعون وهو المبعد من الله ك وذلك غيب لا يعرف إلى فيمن مات كافراً فان ذلك علم بالشرع» 
وأما الترحم عليه جائز» بل هو مستحب» بل هو داخل في قولنا في كل صلاة: (اللهم اغفر للمؤمنين 
والمزمنات). فانه كان مؤمنا والله آعلم» كتبه الغزالي. «وفيات الأعيان» (۳/ ۲۸۸ ۲۸۹). 

(۱) قال عليه الصلاةٌ والسَّلامٌ: «أبُو بكر في الجَتف وَعْمَرُ في الجَنَّه وَعْنْمَانُ في الجنة وَعَلِيٌّ في الق 
رَطَلْحَةُ في الجن ویر في الق وَعَْدُ الرخمن بن عَوْفٍ في الجََّ وَسَعْدُ بن بي وا في 
الجَتّف وَسَعِيدٌ بن رید في الجتّف وَأَبُو د بر لخر في اج رواهآبو داود ٩(‏ 64 والترمذي 
(۳۷۸). 
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(بدَّنْب من الذنُوب ‏ وَإِنْ كَانَتْ کیره إذَا لَمْ يَسْتَحِلّهَا) ولم یستخف بِمَنْ نهى عنها. 
والمنصوبٌ في (لم يستحلها) للذنب. بتأويل المعصية لا للذنوب ولا للكبيرة» فافهم. 


as 


(ولاثزیل عَنْهُ نة اشم الایمّان) بل نقول هو موم فاسل غيرٌ كافر (وَنْسََيه مُؤْمِنًا حَقِيْقة. 
و ار پاسی اد یر کافر) لبقائه على الاقرار والتصدیق, ولأ الل تعالی سمّاه 


مومت في قوله: یناما کیب نك الصا ف نت 4“ مع مباشرة القتل المُوجب 
للقصاص» وغير ذلك من الایات. 

ولقائل أن يقول: لالم دلالة الآية على إطلاق اسم المُومن على القاتل بعد المُباشرة 

جوز نیون مایم غير اف لا فاسمًا مطلقا حتّی دس إلى الکفر. 

تفاس فلخُر وجو عن طاعة الله تعالى» ان المؤمن فما ذكرنا من ابا والتّسمية 
واجماع ال ال إلى يوينا هذا بل على مَنْ مات مِنْ أهل القبلة مِنْ غير توب 
والذعاء والاستغفار لهم» مع العلم بارتكابهم الكبائرٌ لتاق خی اروت یی ر 
المؤمن» غيرٌ كافر» لعدم التکذیب والانکاره فحُكمة أن لا يُخلّد في النار. 

وذهبٌ جمهور الخوارج إلى أنه كا فر وحكمة التخليدٌ في الناره ومنهُم من يرق بينَ 
الصَغيرة والكبيرة. 

وقالت المعتزلة: نُسمّي مُرتکب الکبيرة فاسقّاه ولا نُسمّيه مُومنا ولا كافرّاء وله منزلة 
الا وبع ال مات ب خر تب ولا یجوم اه تعانیعفوٌ ولاف 
وصاحبٍ الصّغيرة مُوْمنٌ ومن اجتنب الكبائرٌ استحق مغفرة الصَغاترٍ "* ولا يجوز لله تعالی 


تعذيبه علیها. 
وقالت المرچتهة: | :و ومن مق ولا یزول عنة اسم الصّلاح والتّقوی» ولا یْعاقب عليه 
في العقبَى. 


.)۱۷۸( سورة البقرة الاية‎ )١( 
سقط من (ب).‎ )۲( 


SS 


0 


مر 
فاگ رو تھے ۹ 


ولا يخفى على الناظرين ما في عبارة الكتاب مِنَ الاشارة إلى رد هذه المذاهب الزّائعة 
عن الصواب. 

وفي قوله: (إذا لم یستحلها) إشارةٌ خفيّةٌ إلى الجواب عمًا تمسَّكٌ به الخوارج والمُعتزلة 
منّ الآيات الداّة على تخليدٍ العُْصاق كقوله تعالى: « ومن يقل موم معدا 


ير يمسم 


ص رو مسر هر کے مر 
۹ 


فجراوه جهنم خدإدافيها , 
وقوله تعالی: ومن یت ص الله سول وید خذوده یله کارا کید 
وقد يجاب أيضًا عن الأوّل: بان المُراد بالخلود المّْحْتْ الطویل. 


عَن الثاني: بأن المُتَعدّي جمیع الحدود لا یکونْ غيرٌ الكافر. 


رت الكبيرة] 


اعلم: أن (۲۱/ ب) الكبيرةً قد احتلفت الرّوایات فيهاء روی اب عُمرٌ رضي الله تعالی 
3 ص ع لل ۳ تس 57 ۳ 92 5-7 0 2 
عنهما: ها تسعة: الشرك بالله تعالی» وقتل النفس بغیر حق» وقذف المُحْصَنة» والزّناء والفرارٌ 
Ey‏ هه ع2 4 - 
من الزحفي» والسحر واكل مال اليتيم» وعقوق الوالدین المسلمین» والالحاد ٤‏ الحرم" . 
زاد آبو هريرةً رضى الله تعالى عنه: أكل الربا. 


وزاد علیق ,#3: تعالی: السَرق وشرت الخمر(*. 


() سورة النساء الاية .)٩۳(‏ 

(۲) سورة النساء الاية .)١5(‏ 

(۳) رواه البخاري في الأدب المفرد .)٩(‏ 

)€3 رواه البخاري (۰)۲۱۱ ومسلم (۸۹). 

(5) روى الامام أحمدفي العلل )٥۳۹١(‏ عن مالك بن جون قال: كنت عند علي في الرحبة فسأله رجل 
عن الربا والسرقة من الكبائر؟ فقال: الكبائر: الإشراك بالله. وقتل النفس وعقوق الوالدين» وقذف- 


ا ٤‏ ا 
هط مصعم کغ اکچ 
وقيل : ما كان مفسدته مثل مفسدة شيء مما ذُكِرٌَ أو أكثرٌ منة منه". 
وقیل: كل ما توعد علیه اسر" بحُصوصه. 
1 2 1 ع م 
وقیل: كل مَْصية أصرّ علیها العبدٌ فهی كبيرةٌ وگل ما استغفر علیها فهي صغيرة کذا 
في اشرح العقائد»۱" وغیره. 
5 8 عم 7 و 
وقال صاحت «الکفایة»: والحق أَنَّهُمَا اسمان إضافيّانٍ لا يُعرّفانٍ بذاتهماء فكل 
07 ,0 7 ع 5 ۳ عد 
محصیر اضیفت إلى ما فوقها فهي صغيرةٌ وإن أضيفت إلى ما دوتها فهي كبيرة» والكبيرة 
التظلقة هی الک اذ لا ذنب آکر فة 


وبالخملة: المُرادُ بالكبيرة هاهنا ۶ الك 


نب من المسائل التي تميّز بها هل لسن عن أهل البدع والأهواء] 


م لا فرع الإمامٌ عن مُعظم مَقاصدٍ علم الكلام مِنْ مباحث الذات» والصيفات» 
والافعال» ولو على قانون الإسلا» حاول التي على بل من المسائل التي يتميّرُ بها هل 
الس عن غیرهم مما خالف فيه أهل البدع والأهواءء سواءٌ كانت تلك المسائل من فروع 
لفقو أو غيرها منّ الجُزئياتِ المُتعلقة بالعقائد. ا 


= المحصنةء والفرار من الزحف. والتعرب بعد الهجرة. والتعرب: أن يعود إلى البادية ويقيم مع الأعراب» 
وذلك بعد هجرته. 

)١(‏ فالمثلء كالمسكر غير الخمر والأكثرء كقطع الطريق مع أخذ المال؛ فهو أكثر فساداً من السرقة. 

(۲) في (): الشارع. 

(۳) شرح العقائد النسفية (ص )7١‏ بتحقيقنا. 

)٤(‏ صاحب «الكفاية» هو نور الدين الصابوني المتكلم الماتريدي سابق ذكره عند التّقل عن «البداية». 
ذكر حاجي خليفة: أن التفتازاني نقل عنه في هذا الموضع من شرحه. «کشف الظنون؛ (ص۱4۹۹). 

(5) شرح العقائد النسفية (ص ۲۰۵ وعنه نقل المؤلف والله أعلم. الكفاية في الهداية» للإمام نور الدين 
الصابوني الحنفي الماتريدي» (ص 4۲ ۳). 


سح ی ڪر OEY‏ ۱۹۷ 


[المسح على الخفین سنة] 


فقال: ( مخ علی الْحفَيِْ) في لحم يوا وليل وني اسف ثلا: یم ولياليها"». 
خلاقا لبعض الشّيعة فيهاء ولمالكِ في المُقِيم ( شن لاه قت حور مد وروت فيه برلا 
فاد عار سو ال وهی فان ارو تیه قح : ما قلت بالمسح حتی جاء في مِثل 
ضوهء النهار. 


وقال الکزخ۳: : آخشی الکفر على مَنْ لم رف لان الآثارٌ التي جاءت فيه في حَيّز الوا 

یی مس دو Cd‏ 

وقال صاحبٍ «الهداية*: والاخباژ فيه مُستفيضةٌ حٌى قیل: إِنَّ َن لم يره كان مُبتيعَاء 
لکن مَنْ رآهُ ثم لمْ یمسخ. أخدًا بالعزيمة كان مأجورًا. 


(۱) سئل علي بن أبي طالب هلله عن المسح على الخقينء فقال: جعل رسولٌ الله عليه السّلام ثلاثة يام 
ولیالیهن للمسافر» ويوما وليلة للمقيم . رواه مسلم (115): والنسائي (۰)۱۲۸ وابن ن ماجه (0617). 

(۲) روى أبو بکرة 4ہ د عن رسول الله :هرخص للمسافر ثلاثة أيام ولياليهنَ» وللمقيم يوم وليلة إذا 
طهر فلبس خفیه أن یمس عليهما . رواه ابن خزيمة في صحيحه (۱۹۲). 
وقال الحسنٌ البصريٌ: آدرکت سبعين من الصّحابة 6 یرون المسخ على الحُمَيْن. 

)۳( الكرخي : أبو الحسن عبيد الله بن الحسين البغدادي» شيخ الحنفية» روى عن: إسماعيل بن ن إسحاق 
القاضي ومحمد بن عبد الله الحضرمي» وأخذ عنه: ابن حيويه وابن شاهين وأبو بكر الرازي» من 
كتبه: شرح الجامع الصغیر» واشرح الجامع الكبير». توفي سنة (۳4۰ه). «سیر أعلام النبلاء» 
(۱۵/ ۲۲ -1۲۷). 

(6) هو شيخ الاسلام علي بن آبي بكر بن عبد الجلیل الفرغاني برهان الدين المرغيناني الرشداني» صاحب 
الهداية؛ وکتاب البداية» وكفاية المنتهي في نحو ثمانین مجلداًء وکتاب التجنیسی والمزيد» ومناسك 
الحج. وکتاب مختار مجموع النوازل» وکتاب في الفرائض» وقد لقي المشایخ ۳ لنفسه مشيخة» 
مات سنة ثلاث وتسعین و خمسمائة. تاج التراجم (ص4 ۱). 

() الهداية شرح بداية المبتدي للمرغيناني (۱/ ۲۸). 
قال الحافظ ابن حجر العسقلاني: قال ابن المنذر: اختلف العلماء آیهما أفضل المسح على الخفین أو= 


ا ع 7 0 ا 

۸ ممعم کات 

فان قیل فلحت أن لانیکون ا جور لما آن المع عن این منّ التوع الرابع من 
الرّخص” '"» والحکم فيه هو أن لا ينفي العزيمة مشروعة أصلا. 

قيل: المسخ مِنَ النّوع الرابع ما دام مُتَحْمَّفا فاذا نزع شمه لم يعمل دلیل الرّخصة في 
حقّه» لزوال سببهاء والنزعٌ مشروعٌ له لحقّه فلا يكون حيئئذٍ من ذلك النوع. 

وقال بعضهم: | لمسسخ (۲۲/ أ) عندي أحبٌه احتراژا عن تهمة الرّفضٍ وعملا بقراءة 
الخفض وفيه بحت لان الكنات ساكتٌ بدليل قوله تعالی: طرق کین 4 لان 
| لمسح غير مقد در بهذا بالاجماع فافهم. 


[مراتب الأخبار] 


ومما ينبغي أن يُعلمَ هاهنا أنَّ الأخبارٌ على مراتبَ: 
متواتخ: وهو كَل خبر اتصل بك عن رسول الله ب اتصالا بلا شبهة بأن ینقله قومٌ 
يُتصوَّرٌ تواطؤهم على الكذب. 


شه ز: وهو کل خبر كان من الآحاد في الأصلء نم اشتهر تهر في العصر الثاني فصارٌ 


= نزعهما وغسل القدمين, قال: والذي أختاره أن المسح أفضل» لآجل من طعن فيه من أهل البدع من 
الخوارج والروافض» قال: وإحياء ما طعن فيه المخالفون من السنن أفضل من تركه اه. 
وقال الشيخ محبي الدين: وقد صرح جمع من الأصحاب بأن الغسل أفضل بشرط أن لا يترك المسح 
رغبة عن السنة كما قالوه في تفضيل القصر على الاتمام. وقد صرح جمع من الحفاظ بأن المسح على 
الخفين متواترء وجمع بعضهم رواته فجاوزوا الثمانين» ومنهم العشرة. وفي ابن أبي شيبة وغيره عن 
الحسن البصري: حدثني سبعون من الصحابة بالمسح على الخفين. «فتح الباري» (۱/ 707). 

(۱) أي: رخصة إسقاط. 

(۲) قرأنافع وابن عامر والكسائي ويعقوب وحفص بنصب اللام» وقرأ الباقون بالخقض. النشر في القراءات 
العشر  /۲(‏ ۲۵). 

(۳) سورة المائدة الاية (5). 


5 فيال ڪر YOY‏ ۱۹ 


ينقله قوم لا يُتصوّرٌ تواطؤهّم على الكذب. 


والثالث: ما کان مر الكجاقم وهو كا بر پرویه الواحدٌ ارافان لاغیره للعدد فیه 
بعد أن یکون دُونَ المشهور والمتواتر. ۱ 

یشور الان والزّيادةُ والتّسخ بالقسم الأوّلء وكذا بالثاني لا الثالث» وبالثالثِ لا 
يجورٌ إلا الأوّلء وهذا لأنّ الرّيادة تُشْيّه البيانَ مِنْ حيث أله قر" المزيد عليه ولا بط 
وتشبه اس من حيت أنه قبل الزّيادة یکون کل المشروع: وبعدها یصیر بع بعض المشروع» 
فکان إيطالا من هذا الوجه. 

والمشهور يُشبه التّوائرَ بالتظر إلى العصر الثاني» ویشبّه حبر الواحد بالنظر إلى العصر 
الأوّل» فجازت الزّيادةٌ التي هي بیان مِنْ وجه ونسخ من وجو بالمشهور دود السخ". 


[تراویح شهر رمضان سنةٌ] 


(وتراونخ شهر رتساو ونه انیشاء دن لوترویعهٌ بجماعة اسم ستة) والصَحیح نات 
رسول الله يه لِمَا روي أنه عليه السَّلامُ تحرج ليلتين وصلّی بلناس التروايح» ويّنَ العُذرَ في 
الثالغة وهرٌ خشية أن يُكتب علینا" وواظبَ عليها الخلفاءٌ الراشدون, وقال بعضهم: سه 
عَمر اله وذكر في «الكافي»: والسّنَةٌ فيها الجماعة عند الجُمهور على سبيل الكفاية حبَّى لو 
تركَ هل المسجد أساؤواء ولو أقامها البعش فالمُتخلّفٌ التاركُ للجماعة تارك الفضيلة ولم 


1ق (نك)ة لزي 

() في (ب) زيادة: المحض. 

(۳) روى البخاري (۰)۱۱۲۹ ومسلم (771) عن عائشة ط»» أن رسول الله ية صلى في المسجد ذات 
ليلةء فصلى بصلاته ناس ثم صلى من القابلة» فكثر الناس» ثم اجتمعوا من الليلة الثالثةء أو الرابعة 
فلم يخرج إليهم رسول الله يك فلما أصبح» قال: «قد رأيت الذي صنعتم فلم يمنعني من الخروج 
إليكم إلا أني خشيت أن تفرض علیکم». قال: وذلك في رمضان. 


سے کان 


۳1 5 ۲ ی الت الکن r‏ 


يكن مُسيئَاء وقد تخلف بعض الصَحابة طا . 


2 


۳۹ حنم فيها مره سنه سنك ولا ترك لکسل القوم. ومرّتيْنٍ قَضيلة وئلاث مرّاتٍ في کل 
عشر مره أفضل 
[الصلاة حَلِفَ کل بر واجر] 


(وَالصَلَاةٌ لت کل بر واچر ین لمذینین جنر لقو لو عليه اللام: لالت 
e‏ ا ار لول ار 


)١(‏ الكافي شرح الوافي للإمام النسفي (مخطوط نسخة فيض الله أفندي رقم: ۸۵۱) (ورقة/ ۲۷ ب) 

(۲) رواه أبو داود (۵۹۶) من حديث مكحول عن أبي هريرة» وهو منقطع» ولفظه: «الصلاة المكتوبة 
واجبةٌ خلف کل مسلم براً كان أو فاجراً وان عمل الكبائر». قال الإمام البيهقي: وهذا إسناد صحيح» 
إلا أن فيه إرسالاً بين مكحولء وأبي هريرة. 
وللطبراني في «المعجم الکبیر» (۱۳۱۲۲) من حديث ابن عمر بلفظ: «صلوا خلف من قال: لا إله الا 
الله إلا أن سنده واه. 

(۳) قال في «البناية شرح الهداية» (۲/ ۳۳۲): (والفاسق» لأنه لا يهتم لأمر دينه) قال الشارح: فيرد فيه 
الناس» وفيه تقليل الجماعة وقال مالك: لا تجوز إمامة الفاسق بلا تأويل» كالزاني وشارب الخمرء 
أما الفاسق بالتأويل کمن یسب السلف الصالح» فعنه فيه روايتان» وعن أحمد: فيه روايتان في جواز 
الاقتداء به مطلقا أصحهما المنع» وقلنا نحن والشافعي بجواز إمامته» لقوله عليه الصَّلاةٌ والسّلام: 
«صلوا خلف كل بر وفاجر؛ء ولأن ابن عمر وأنس وغيرهما من الصحابة ي والتابعين صلوا خلف 
الحجاج الجمعة وغيرها مع أنه كان أفسق أهل زمانه. 
وژوي: أن الحجاج كان يخطب يوم الجمعة. فأطال الجمعة حتى كاد يدخل وقت العصر فقام ابن 
عمر ف وقال: أقصر يا مكار هداك الله» فلمّا فرغ الحجاج دعا ابن عمر ليقتله وقال: أما تخشی أن الله 
يسلطني على مالك ودمكٌ فأهريقه؛ أو على نفسك فأخترمهاء فقال ابن عمر: أما يكفيني أَنّي صت 
خلف رسول الله جر و حلف أبي بكر وعمر وعلي ط ب والاان أصلي خلفك. وأنت من أفسق الناس. 
وأما وجه الكراهية فلما قلناء ولهذا قال أصحابنا: لا ينبغي أن يقتدى بالفاسق إلا في الجمعت لأنَّ في - 


ZN 


ا ا 
و الي تهاگن ۳ 1 ۱۷۱ 


قیّد بقوله: ( من المومنین) لأنّ هذا الجوارٌ مشروط عندنا بوجود التصدیق والاقراره 
وعنة المُعتزلة بعدم التکذیب والإنكارء فافهم۷) 

وين الفروع التي آوردها المشايخ في الکلام» قولهم: وتصلي على کل بر وفاجر ادا 
مات على الإسلام؛ ودليله الإجماعٌ» وهو قوله عليه السّلام: «لا تَدَعُوا الصَّلَاةَ عَلَى مَنْ مَاتَ 
مِنْ آغل القبلَق0". 


= سائر الصلوات يجد إماما غيره بخلاف الجمعة» وكان ابن مسعود اة يُصلّي خلف الوليد بن عقبة في 
صلاة الجمعة وسائر الصلوات. وكان الوليد واليا بالكوفة وكان فاسقا حتى صلى بالناس يوم وهو 
سكرانء كذا في «شرح الارشاد» ون« لوخي لو صلی علف فاسق آو میتدح یکون محرزً ثواب 
الجماعة لقوله علَّيهِ الصَّلاةٌ والسَّلامُ : لوا خلف کل بر وفاجر. 
وي «المجتبی» و«المبسوط»: یکره الاقتداء بصاحب البدعة» وني «شرح بکر» فأصل الجواب أن من 
كان من أهل قبلتناء ولم يعمل بقوله لم يحكم بكفره» وتجوز الصلاة خلفه» وان كان يكفي حتى يكفر 
أهلهاء كالجهمي والقدري الذي قال بخلق القرآن؛ والرافضي الغالي الذي ینکر خلافة آبي بكر وة 
والمشبّهة لا تجوز وبه قال أكثر أصحاب الشافعي تیه وقال القفال ومن تابعه: يجوز الاقتداء بهم 
وأنهم لا يكفرون وهو ظاهر مذهب الشافعي كذا في «شرح الوجيز»» وعن أبي يوسف: من اتخذ من 
هذه الأهواء شيعا فهو صاحب بدعة. 
وروی محمد عن أبي حنيفة» وأبي يوسف أن الصلاة خلف أهل الأهواء لا تجوز. 

)١(‏ في «المنتقى» : شيل بو حنیفة عَن عذمب أهل السنة والجماعة ققال: أن تفضّل این و 
الختنین: وّتری المسح على الخْمَينِ وَتَصنّي خلت کُر بر وَقَاجِر وَالله أعلم د 
الأحكام (ص) .)5١‏ 

) لم أقف عليه بهذا اللفظء لكن روى الطبراني في «المعجم الكبير» (۱۳۹۲۲) عن ابن عمر كم قال: 
قال رسول الله يكل «صلوا على من قال: لا إله إلا الله وصلوا وراء من قال: لا إله إلا الله». 
وروی البيهقي في اشعب الایمان» (۸۸۰): عن أبي هريرة قال: قال رسول الله ِ: «الجهاد واجبٌ 
عليكم مع کل أمير برا كان أو فاجراً وان عمل الكبائر؛ والصلاة واجبة عليكم خلف كل مسلم برا كان 
أو فاجراً وان عمل الكبائر» والصلاة واجبة على كل مسلم برّا كان أو فاجراً وان عمل الكبائر؛. 
وروی الدارقطني في «السنن» (۷) عن علي قال: قال رسول الله :من أصل الدين الصلاة خلف 
كل بَرّ وفاجر» والجهاد مع كل أمير ولك أجرك والصلاة على كل من مات من أهل القبلة». 


عاتن 2 ع و 
۵ ۳ ا الاجر 
ve ۰‏ 
۱۷۲ هیر ود سر ان و ھا 
ل گگگ س س 


[ذنوب المؤمنين وحسناتهم] 


۷ 
4 
4 
١ 


ری مه ۶ كوه ریق وو f7‏ 
(وّلا تقول: مین اضر لوب وه ابهذ محل الَو لقوله ه تعالی: 8 وأما اأزين 
ترا ۳ 2 مارم از وقوله تعالى: ون ینک الاواردها کد عل عنم سا KOE‏ 


و 2 سر و 


۹ 
وقال المُرجئة: لا يضرٌ مع الإيمان ذنبٌ ومعصيةٌ كما لا يتفم مع الُفرِطاع ور 
کي هذا القول عن مُقاتِلٍ بن سُليمانَ صاحب التفسیر۳» وخجتهم: أن الف يدل علی 

اذنالة اهن I‏ نسي 

قلنا: تروك الظّاهرِء إذ ثبت عذابُ غير المُكذَّبٍ أيضًا. 

(ولا تقول: 3 هبح فِيهَا وان گان قاسقتا) لقوله تعالی: 8 ی اموا ويوا 
الَا لمح ان لا نضِيعٌ جر ملع من آحسن عم (۳) ولیک هم جک نت ...46 الایق وغير ذلك من 
الآيات والأحاديث» وفيه خلافٌ المعتز له والخوارج» وقد سبق حجتهم مع الجواب» فلا فلا 
تعیذهاء لتلا يطول الکتاب. 

َم لاايخفى أن لیس لنا كثيرٌ حاجة إلى قوله ند نخر ین الا فزیت) سب 
کر المؤمن» وعود الضمائر إليهء وأن الأَوْلَى أن یذ قولّة: ولا نقول)... إلى آخرو بعد 
له ولا يجوز أن بكرن م ما قاسقا ف اف با ف لان ذلك كان ی ان شمه 
أهل الكبائر» وهذا في بیان حكيهم. 

(ولا تقول: حستانتا مقبولة أله وسیقانتا مَعْهُورَةٌ لت کقول مره مهم الله) هم 
طائفةٌ من أهل البدع والاهواء يتركونٌ رأسًا جانب الخوف ويميلونَ بالكَلَية إلى طرفي الرجاء 


(۱) سورة السجدة الاية (۲۰). 
(۲) سورة مریم الآية (۷۱). 


(6) سورة الکهف. الاية (۳۰). 


تن / SEN:‏ 
شخ انت ان (CASO‏ ۱۳۳ 


ويقطعون بقبول الحسناتٍ وعُفرانٍ السيّتات» وذلك منهُم جهل عظية لاد التصوص 
9 الؤاردة بالوعید أك من أن تحصی راط من أن تخفی» فالاغماض عنها وتركها 
بالكلية والإقدامٌ على المعاصي اعتمادًا على الرّحمة والمغفرة يبع عن عدم الالتفات بهاء 
ووان ارو اه لو و ا آن باس کم رد ا 


رحمه الله. 
[شعار أهل الاسلام والسعداء] 


اعلم: أن شِعارَ أهل الاسلام والسّعداءِ هو الكَوْنُ بِينَ الخوف والرجای قال الله عر 
7 سس سو 


5 ایو و سم ور Tz‏ 2 5 
وعلا: ورون رمه ويخافورت عذايهر 0# 


251 7 )۳( 


و ۲ 9 7 ۲ ۳ 
وكان يحيى بن مُعاذ رضی الله تعالى عنه”" يقول: مَنْ عَبَدَ الله تعالى بالخوف دُونَ 


)١(‏ الإرجاء على معنيين: أحدهما: بمعنى التأخير» كما في قوله تعالى: ال مه وَأَحَاهُ ‏ [الاعراف: 
0١‏ أي: أمهله وأخره. والثاني: إعطاء الرجاء. أما إطلاق اسم المرجئة على الجماعة بالمعنى الأول 
فصحيح» لأنهم كانوا يؤخرون العمل عن النية والعقد. واما بالمعنى الثاني فظاهرء فإنهم كانوا يقولون: 
لا تضر مع الإيمان معصية؛ كما لا تنفع مع الكفر طاعة. وقيل: الإرجاء تأخير حكم صاحب الكبيرة 
إلى يوم القيامة» فلا يقضى عليه بحكم ما في الدنياء من کون من أهل الجنةء أو من أهل النار. فعلى هذا: 
المرجئةء والوعيدية فرقتان متقابلتان. وقيل الارجاء: تأخير علي 4# عن الدرجة الأولى إلى الرابعة. 
فعلى هذا المرجئة والشيعة فرقتان متقابلتان. والمرجئة أربعة أصناف: مرجئة الخوارج» ومرجئة 
القدرية» ومرجئة الجبرية» والمرجئة الخالصة. ومحمد بن شبيب» والصالحي» والخالدي من مرجئة 
القدرية» وكذلك الغيلانية أصحاب غيلان الدمشقي أول من أحدث القول بالقدر والإرجاء. الملل 
والنحل للشهرستاني (ص۱۳۹). 

(۲) سورة الإسراءء الآية (۵۷). 

(۳) يحيى بن معاذ الرازي الواعظ أبو زكرياء أحد الأوتادء وکان آوحد وقته في فنه. وقد حدث عن: علي 
ابن محمد الطنافسي. وغیره. مات سنة ثمان وخمسين ومائتین؛ وقبره بنیسابور یستسقی به» ويتبرك 
بزیارته» وکانوا ثلاثة إخوة: يحيى» وسماعیل وابرهیم» وکلهم زهاد. طبقات الاولیاء (ص ۳۲۱)؛ 
سير أعلام النبلاء (۱۳/ ۱۵). 


2 N 
ب حهصعير اتلد‎ 
ار جاء غرق في بحار الأفكار» ومَنْ عبدَ الله تعالى بالرّجاء دون الخوف تاه في مَفازة الاغترار‎ 
ومَنْ عبدّه بالخوف والرّجاء استقام في محجَّةٍ الأذكار. كذا في «قوت القلوب»0".‎ 


وفيه أيضًا: آن رسول اه دخل على الرَّجْل وهو في سياقٍ الموتِ فقال: «كيف 
تَحِدّك؟) قال: أخافٌ ذُنوبي وأرخوويخمة رئي. فقال: «ما ابا في كلب في هنا الْمَوْطِنِ 
لا أغطه لها رجی وَأمَنَة مما حاف" ولذلك قال علييٌ بل للرجل الذي آطاز" الخوف 
مله سي القر مهن رال فان راهن تك سنا ون رسمه هقی اط امن 


2 2 
ذنوبك. صدق رضي الله تعالى عنه. 


عء 2 3 ا غ ۳ 5 ع و 
وفیه أيضًا قیل: إن الخوف أفضلٌ ما دام حيّاء فإذا حضر الموتٌ فالرجاء أفضل. 


۳7 
2 
وم 


(وَکنْ نَقُولُ: مَنْ عول حستهٌ بجوع شَرَائِطهَا وَأرْكَانِهَا حَالِيَة عن اعيوب الْمفیَة) 
والمعاني لبط كالرّدةٍ والعْجْب ا وال والأذى (وَكَم بْطلا) بشيء مما ذكرواء 
ولا وجة لتخصيص الابطال هاهُنا بالرّدة والإفسادٍ وبغيرها كما وقع في بعض الشّروح©. 

(حتّی خَرّجَ من الدنيَا) كما أشارٌ إليه قوله عر وعلا: لمن جاه یهت 
مرها 4 (فَِنَّ الله تَعَالَى لايضَيعُّهَا بل لها ويُه عَلَيْهَا بَِضْلِهِ وَكَرَمِهِ) لقوله تعالى: 


وما اسم 2 هسه 


عملا 6 وغير ذلك من 


م 
۳ 


م ر ص ۵ ساسم 6 مر 3 مر 8 4 
© إن لدبت ءامَنواً وعموأ لمحت نا لا نضیع أجر من 


(۱) قوت القلوب في معاملة المحبوب (۱/ 40۲). 

(6) رواه الترمذي (487) وقال: غریب. والنساتي في الکبری (۰)۱۰۹۰۱وابن ماجه (4۳۱) من حديث 
آنس» وقال النووي: إسناده جید. كما في تخریح أحاديث الاحیاء للعراقي (۵/ ۲۱۸۲). 

(۳) في (ب): آطال. 

(4) قوت القلوب في معاملة المحبوب (۱/ 4۰۲). 

(۵) كما فعل الشیخ آبي المنتهی المغنيساوي في شرحه للفقه الاکبر (ص ۷۷). 

(7) سورة الأنعام الآية (۵۱۷). 

(۷) سورة الکهف. الاية (۳۰). 


ENN; NEE 


is. 
5 
۳ 
3 
م‎ 
35 
3 
3 
3 
5 
۰ 
3 
3 
cC 
E 
2 


(وَمَا گان مالیا دون ال رکف ول یب نها صَاحِبّهَا نی مَاتَ) حال 
کونه (مؤمماء فان في مَشِيْئَةِ له ای | ِنْشَاءَ (۲۳/ تا بَهُ) بقذر عصیانه (وَإِنْ شاء 
)رل تشن امزشنیي أو بركة عل سالچ أو بجوو فضله وكريه. 
(و) على تقدير مشيئة العذاب (لَمْ ی تیه باکر مايرا تقد سيف أ 
عاتب مه الجنة وعدم لوا ان رل با نک تالی یک 
لایغفر له ولا عقو عنه ولد نی الناره قال الله تعالی: ل« إن اله لا فان دشر بو وما 


ےرک Ce‏ رص ت کک 


وتات لِمَن یاه 4 وقال تعالى: #وَسِيقَ زین کڪ مروا إل جهَم رُمرًا.. 4" إلى قوله: 
« قل لوا وب هت لین فیها .۳6۰ إلى غير ذلك من الآياتِ. 


)۱( الفساد لغة: ضد الصلاح. شرعاً: وصف غير صحیح في العبادة والمفسدات مرادفة للمبطلات 
في العبادات. والفساد في العبادات يفيد البطلان وهو خروح العبادة عن كونها عبادة. آما الفساد 
في المعاملات فهو ما كان مشروعا بأصله دون وصفه فیمکن تصحیحه. فالفاسد غير الباطل في 
المعاملات» وفي العبادات لا فرق بين الفاسد والباطل بل کل تجب إعادتهء فإذا فسدت الصلاة وجب 
إعادتها في الوقت أو قضاؤها بعد الوقت. لم یفرق الحنفية بين الفساد والبطلان في العبادات فمعناهما 
واحد» هو: عدم الصحة»ء لخلل في شيء من شروطها أو أركانهاء إنما فرقوا بینهما ني المعاملات: 
فالفاسد من العقود: ما كان مشروعا بأصله لا بوصفه. ویترتب عليه بعض الآثار إذا توافر رکنه 
وعناصره الأساسية کالبیع بثمن مجهول أو الزواج بغير شهود. والباطل: مالم يكن مشروعا 
باصله ولا بوصفه ولا یترتب عليه آثره الشرعي کبیع المجنون» والصبي غير الممیز. فالخلل في 
الفاسد یکون في وصف العقد. وفي الباطل في أصله. ینظر: شرح التلویح على التوضیح للمحبوبي 
(۲/ ۲۵۷). کشف الأسرار للبخاري (۱/ ۳۸۰ أنيس الفقهاء في تعریفات الألفاظ المتداولة بين 
الفقهاء للقونوي (ص ۲۰۹). 

() سورة النساء الاية (1۸). 

(۳) سورة الزمی الاية (۷۱). 

(4) سورة الزمی الاية (۷۲). 


| / 7 
۷۱۷۹ ع 3 مدوم الفته| ۰ سيد نو 


لا بقال: الآيةُ الأولى تدل على جواز عُفرانِ الکافر الذي لم يُشرك بای لعُموم (ما 
دون ذلكَ)» لأنَا نقول حص منه هذا. 

فان قیل: ما الدلیل على آنها في غير التائب؟ 

قلنا: إن لو لم يغفر المعصية بلا توبق لَمَا بقی فرق بين الشرك وغیرو لجواز غقران 
الشرك أيضًا بالتوبةء وقد تَطَى النصٌ بالقرّق. 


[الفرق بينَ الكفر وسائر الذذنوب] 


نم الفرق لاضخابنا رحعهٌم انا ائی ب الكتروسائ الندونية أن الکفر نهاية في 
الجناية لا جناية فوقّه وألّه مما لا یحتمل الإباحة ورفع الحُرمة في العقل» فکذا لا يجورٌ 
العفوٌ عنه ورفعٌ العُقوبة في الشرع» ولأنَّ الکافر يعتقدٌ الكَفْرَ حَسَئًا وصوابّاء ولا يطلبٌ له 
فا ومنفرت بل یطلب علی ذلك جزاء وثوابّا؛ فلم یکن العفو عنه جکُمة بولآن سائر 
الذنوب تجتمغ مع الإيمان الذي هو آفضل الحسنات: فلو أوجب الخلود في النّار لتعطل 
را ما هو آفضل الحسنات. وا خلاف ف ةالح 


فان کف فلا یجتمع مع الایمان ولا یتحقق معه حَسَنةٌ ان شرط الحَسَبَةِ هو الایمانه 
ولا الكُفرَ اعتقادُ الأبدء فان من ارتکب ذلك كان من عزيه أن لا يرجم عنه باه فيُوجبُ 
جزاء الأب بخلاف سائر الذنوب. فإنّها حاصلة بواسطة عَلَبة الشّهواتِ» وني عقیدة من ارتکبها 
أن يتوب عنها فلا جَرّم تکون عُقوبها مؤقتةً على قَدْرِ الجناية» وهو لما كان بخاف العُقوبة 
على ذلك فهو يطلبٌ العف والمغفرة بِجَنَانِه وان لم يُصرّح بلسانه» فلو عفا الله تعالى عنه 
وغفرٌ له كان حكمةً بخلاف الكَفْرِء فان الكافر لما اعتقدَهُ سنا (۲۶/ أ) وَصَوابّا لا يخافٌ 
من ذلك ولا يطلب العفوٌ والمغفرةً لذلك فلا يكون العف عنهُ حکمة كذا في «الكفاية". 


)١(‏ في (ب): الحكمة العقل. 
(۲) الكفاية في الهداية لنور الدين الصابوني (ص ۳۳۷ -۳۳۸). 


لت اا ڪن 2 0« ۱۷۷ 


[أنواع الذنوب] 


اعلم: أنَّ لگ على أوجُه: منها: ما یکون بین وبين ره كالرّناء الوا وشرب 
الخم والگذّب والفیبة وَالبُّهْتانِء إذا لم یبلغه الخبر یرتفع بالتوبق أما إذا بلعَهُ الخبن فلا 
يرتفع بالتوبة ما 3 يجِعلَهُ في ل وکذلك إذا زنى بامرأةٍ لها زوج ج فبلعَهُ الخبر لا یرتفع بالتوبة 
مالم يجعله في جلْ. 


2 20 2 2 1 زو وت ۳ مس ورع 
وأمّا ترك الصَّلاةِ والرّكاة والصّوم فلا يرتفعٌ بالتوبة لا بقضاء القَوائتِ» ذکره أبو 
المعین"۲. 


[العبد مأخوذ بما قصد بقلبه ] 


ی ی 
الرّنا واللواطة وغير ذلكء أما إذا خطرٌ ذلكَ بباله ولم یفص ع اي لا 
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یواح به في الصورتين جميعًاء وحُحجّتُهم قول الب عليه الصَّلاةٌ والسلام: «إنَّ الله تَعَالى عَمَا 
oe”‏ سن هه کے 1 َ 
a SS‏ 

و جنا قوله تعالی: #وإن تبدوا ما أن ط ود EE‏ و ۳ | أى 


الا ا و دج سا ود 


(۱) أبو المعين» ميمون بن محمد النسفي الحنفي: إمام في علم الكلام والأصول أخذ عنه: الشاغرجي 
والولوالجي من كتبه: «التمهيد لقواعد التوحيد)؛ و«التبصرة في الکلام»» وابحر الكلام». توفي سنة 
(۰۸ه). «تاج التراجم» (ص8١3).‏ وينظر كلامه في «التبصرة» (ص۳۰۸). 
وكلامه الذي نقله عنه المؤلف في بحر الكلام (ص55١).‏ 

(۲) رواه مسلم (۱۲۷) لكن لفظه: عن أبي هريرة ره قال: قال رسول الله اة «إن الله تجاوز لأمتي ما 
حدثت به أنفسهاء ما لم يتكلمواء أو يعملوا به». 

(۳) سورة البقرق الآية (۲۸6). 


بباله ولم يقصد. أمّا إذا قصدّ فله0". 


[بعض ما يبطل أجر العمل وثوابه] 
ولا ذكر أن العمل المقبول عند اله تعالى و أن يکود خالا عم ده وثبطله بين . 
بعص ماییطل جر العمل وثوابَهُ بقو قوله: (وَالرّيَاءإِذَا وق في عَمَلٍ من الأَعْمَالِ اه یل 
جر وگ لب لأنَّمناط الأجر مو الا حلاص لايك قال الي فد 1 إا گان م 
القِيَامَةِ يساوي مُنَادِ: أَبْنَ الْمُرَاؤُونَ؟ ین الْمُخْلِضُونَ؟ فوم فوشوازعاا أَْمالَكُمْوَحذُواأْرَكُمْ 
ین سَیدکمه نم م قال: «لا تصیّب لِلْمْرَائِي هو من عَمَلِهِ عَمَلِهِ إِلَاحَسْرَة وَنَدَامَةَ وَشَقَاوَة». ثم قَالَ: 
«یا ابْنَ آدَمَ! الإخلاصٌ الاخلاص إن ی ينجو بالاخلاص». 


وإذا كان الأمرٌ على هذا فالعمل الخالي عن الإخلاص المَشوب بالریاء والعُجْبٍ 
کته یس بعمل لله تعالى في الحقيقةء بل المُرائِي إنما يعمل لاس لأنَّ غرضّة أن يرى 
ناش عم قینتحیسهویفرخ هو بذللكَ» وإذا كان عمل للناس فلا يکود أجرُه على لله 
تعالى» ور أن رجملا جاء إلى الب عليه السلا وقال :یارسول الله! اي أتصدَّقٌ بصدقةٍ 
فال با وجة الل تعالی» و حت آن غ لي (۲۹/ ب) خير. فنزلث هذه الایه: مین 
ریخا لقا ری یملعم صلا ولا بش رل بعبادة رید اعدا 4 . 


وأا الذي عمل عملا نم اغتر بما فعل وحصل لین ذلك العمل عُجْبٌ» وكير 
وانتتعظاء لس كانه غيل ذلك العمل لفن فتحصل تدك الأمور لا لله تعالی کما أن 


.)١١١- ۱۱۰ الكلام لأبي معين النسفي رحمه الله وعنه نقل المؤلف كما في بحر الكلام (ص‎ )١( 

۳( لم أقف عليه بهذا اللفظ فيما بين يدي من المراجع والمصادر. لكن روى ابن حبان معناه في صحيحه 
(۷۳4۵) عن آبي سعید بن آبي فضالة الأنصاري . وکان من الصحابة عن النبي یا قال: «إذا جمع 
الله الأولين وال خرین في یوم لا ریب فيه» نادی منادي: من أشرك في عمل عمله لله فلیطلب ثوابه من 
عند غير الله» فان الله أغنى الشر کاء عن الشرك». 

(۳) سورة الکهف الآية (۱۱۰). 


المرايي عمل لغیرو لاله تعالی: ومَنْ هذا شأنُ أعماله وعاقبة آماله فهو عن الإخلاص 
بعنازل» وما فَعلّ مِنَ الخيراتٍ عَن القَبولٍ بمراحلء على أن العمل والعبادةً مع الرّياء 
والعُجْبٍ لا يتحمَّقُ ولا يتأتّى» لأنَّ العبادةً هو العمل بخلاف هوى النفس تعظيمًا لله تعالى 
بأمره» وهُّما يتََعانٍ في عملهما الشيطانَ والنَّمْسَء فلم يُوجد منهما حقيقةٌ العبادق فلا أجرٌ 
لعملهما ولا ثواب بل لهمايمًا فعلا تقمة وعقاب. والله الموققٌ للإخلاص والهادي إلى 
ماهو الحقٌ والسّواب. كذا في بعض الشروح. 


[معجزات الأنبياء حق ] 


(وَالآيَاتَ للانیاء وال أذ بد كر ها فا اه ون 
آخره. 

وني بعض التسخ: «وآیاتٌ الأنبياء» آي: مُعجزائهم وهذا الوجُودٌ المُفْسّرُ آطهل 
ل ا 

والمُعجزةٌ: ظُهورٌ أمر إلهِيَ خارقٍ للعادة في دار التکلیف لاظهار صذق مُدَعِي الو 
مع كول من یتحدّی به عن مُعارضته بمثله كذا في «العمدة)”"2» فخرج السحلّ والطّلسماتٌ» 
والحواص» وخرج ما يكون في الآخرة على خلافٍ العادةء فإنَهُ لا يكون مُعجزة» وخرج 
الإرهاصٌ وما ظهرّ على يد الولي والمتألّهِ على خلاف العادة» وما ظهر من الخارقٍ المُكذَّب 
كما أنطق جمادًا أو أحيا میا فنطقٌّ بأنّه كاذبٌ فاجتنبوث وقيل: هذا لا يقد لاه خارقٌ ظهرٌ 
على وفق دعواه والتکذیب من الأموز المُعتَادَةِ وعلی الثاني لا یقدخ كتكذيب إنسانِ» 
والحق أنَّ كليهما قادح لاد خلقٌ المعجزة لتصدیق النبی وأمتال ذلك يُناني هذا. 


والقيدٌ الاخیز لاظهار وجه دلالة کون مثل هذا الأمور مُعْجراء وتقیید الأمرِ'"" ظاهرٌء 


)۱( العمدة للنسفي (ص١١).‏ 
)۲( في قوله: هو آمر. 


1 اجک 

ENE ۲ 7 ۱۸ 

وُو عم يِن فَمْلٍ غير معنا وامتناع عن فعل اوه فيتناول يِشْمَي م ي المعجزة (۵ ۲/ أي" 

بالإلهي ٠"‏ احترارًا عن قول المُتَجكة فإِنَّهُم زعمُوا أ فاعل المُعجزة الأفلاكُ والكواكبُ. 
ووجة دلالة الممجزة على صِدْقٍ مُذَعِي ۳ 


فان فلت لا يلزمٌ من تصديقه في دعوة صدقه فيها بكونه تصديقٌ الكاذب. 


قلتُ: كما يُمِيدٌ العلم الضروريّ عادةٌ بتصديقه كذلك يُفِيدٌ العلمّ الضروري عادة 
بصدقوء فلا يقدح التجويرٌ العقليٌ في العلم العادي» وأيضًا كان تصدیق الحق بمنزلة قوله: 
صدقت انت نبيٌ. وهو اختبارٌ عن تحقیق نبرّته» فلو كان كاذبًا في دعوى البو كان لمیر 
اد ا ووم فان 


[كرامات الأولياء حق] 


۶ 


(وَالْكَرَامَاتٌ لأگولیاء) آیضا (حق) خلاقًا للمُعتزلة والأستاز أبي إسحاقٌ”" مِنْ أهل 


چم 


لنا: التمسّكُ بقصّةٍ مریم في نزول الرّرْقٍ” "» وعليٌ و له في قلع باب خير" *» وصاحب 


)١(‏ في قوله: آمر آلهي. 

() أبو إسحاق الإسفرايبني: ركن الدين» آبو اسحاق إبراهيم بن محمد بن إبراهيم الاسفراييني 
الشافعي أحد المجتهدين الأصوليين الفقهاء أخذ عن دعلج وأبي بكر الشافعي والإسماعيلي؛ 
روى عنه: البيهقي والقشيري وأبو الطيب الطبري من كتبه: «الجامع في أصول الدين»» و«تعليقة 
في أصول الفقه». توفي سنة (4۱۸ه). «طبقات الشافعية الكبرى» (4/ ۲۵5 - ۲۰۲). وإذا أطلق 
الأستاذ عند الأصوليين والمتكلمين فهو المراد. 


و عد e.‏ رص د 


سے س 


(۳) قال تعالى: لما دحل یهار الاب وجد يدها ردا قال مرم أن ی هدا قات هو من عند آله 


2 


کر مق ل سره 


الله رذق من ا بير حساب € [آل عمران: ۳۷]. 
)€( روى الإمام أحمد (۲۲۷۳۸) والبيهقي في «دلائل النبوة» )١055(‏ عن أبي رافع» مولى رسول الله َك 


O e 
9 هگن _ هیر‎ 


۲ مليمانَ في قطع المسافة الب لبعیدة في المّدّةِ القليلة» وهو ] مقا تخا على الاه 


وقالوا: لو وقعث ما تميّرٌ الم من غیرهه وآیضا: لافائدة في ظهورها بخلاف المُعجزة. 
فإن مسّت الحاجة إلى معرفة النبيّ من المُتنبي ولا حاجة إلى معرفة الوليٌ من غيروء إذ لا 
تکلیف في الاعتقاد بولايته. 


والجواب: ”" منعُ عدم التَّميزِ كيف وهي نهر على أله دعوى الرّسالة» والوليُ لو 
ادعی ذلكٌ لكر مِنْ ساعته ولم يظهز على يده خارق؟! 


ومنع عدم الفائدق بل فيه فائدةٌ جليلةٌ وهي كمال الرّغبةِ في دینه» وزيادةٌ القَوةٍ في يقينه. 

والوليٌ: هو العارف باللو وصفاته حب مايُمكنٌ» المُواظبُ على اطعا المُجتنبُ 
عن المعاصي المُعرضُ عن الانهماك في اللّذاتِ والشهوات. 

وکرامتّه: ظهورٌ أمر خارقٍ من قبله غير مُقارنِ لدعوى النبوّة. 

ويجورٌ أن يُعلِمَ الوليٌ أنه ولیْ. 

ويجورٌ أن لا يُعلِمَ بخلاف النبيٌ. 


ویجوز إظهارٌ الکرامة من الوليٌ للمسترشد» ترغيبًا له علیها» وتحريضًا وعونًا على 
تحمل آعباء المُجاهدةٍ في العباداتِ لا إعجايًا وفخرًا. 


= فضربة رجلٌ من یهود» فطرح ترسه من یده» فتناول علي بابًا كان عند الحصنء فترس به نفسه فلم 
يزل في يده وهو یقاتل حتى فتح الله عليه» ثم ألقاه من يده حين فرغ» فلقد رأيتني في نفر معي سبعة آنا 
ثامنهم نجهد على أن نقلب ذلك الباب» فما نقلبه. 

(1) قال تعالی: 6لیا الوا ایک بای برشا مین یی (15)2 عفرت تنل تیک بد جل 
نتشون یف نع لو أن © قا یی ع ارا لککب ان ای یه لبيك رك مام 


2 


2 


210110111 
[النمل: ۳۸ - .]1١‏ 
(۲) من قوله: (وقال: يا رسول الله) إلى هنا سقط من (ب). 


۳ 
و ساني 
599 


2 و 2 
مستمّرا عنده, قا 


1 ار 
I 9 ۱ 5‏ ت 
[لا يبلغ ولي درجة الانبیاء علیهم السّلامٌ] 
ولا يبلغ ولي درجة الانبیاء عليهم السلا لأنَّ الأنبياة معصومون مأمونون عَن 
خوف الخاتمق مُكَرَّمونَ بالوجي ومُشاهدة ال مأمورون بتبليغ الأحكام وإرشادٍ 
اذكه رقي لا تا كما لاب الأو نار قير قن و لكا نالا ون ور کر انراق 


آفضل من النبِيّ کف وضلال. 
نع قد يقمٌ (۲۵/ ب) تردُدٌ ني أنَّ مرتبة الثبوّةٍ أفضل أم مرتبة الولاية بعدَ القطع بأن 
ال منص بالمرتبتین» وه آفضل من الول الذي ليس بنبخ. كذا في «شرح العقائد»”". 


۰ هس 406 
[لا یسقط التکلیف عن العبد ما دام بالغا عاقلا بلغ ما بلغ ] 


ر عله 


ومما يجب أن يُعتَقدَ أن العبدّ ما دام عاقلا بالمّا لا بصل إلى حیث یسقط عنه الأمرٌ 
والتهي» لحُموم الخطابات الواردة في التکالیفی» وإجماع المُجتهدِينَ على ذلك . 

وذهت بعض الما حِيِينَ”" إلى أنَّ العبدَ إذا بلع غايةً المحبّة وصفا قلبّهِ واختارٌ الایمان 
على الک من غير نفاق» سقط عنه الأمرٌ ال ولا يُدخلة لله تعالی الا بارتکاب المعاصي» 
وبعظهم لیطعت لاد هرك وتكن ال وهذا ر وال فد 
آکمل التاس في المحبّة والایمان هم ا حبيبٌ اللو تعالی» مع آن الکالیف في 


(۱) الکرامية: (بفتح الکاف والراء المشددة) فرقة من المبتدعة» تنسب إلى زعیمها ومؤسسها آبي عبد الله 
محمد ابن کرام السجستاني» المتوفى سنة (۲۵۵ه). وکان یتظاهر بالزهد. خرج من سجستان مطرودا 
أيام محمد بن طاهر وورد نیسابور وراجت بدعته هناك وتبعه خلق کثیر. ومن آشهر ضلالاته: القول 
بالمماسة وهي أن الله مماس للعرشء والقول بأن الایمان قول باللسان وان اعتقد بقلبه الکفر» وغیر 
ذلك. والکرامیة: طوائف عدهم بعض مولفي الفرق: اثنتي عشرة فرقة وذکر البغدادي آنهم ثلاث 
فرق» وکلهم على ضلالة. «الفرق بين الفرق» (ص ۱۵ ۰)۲ و«الملل والتحل» (ص۱۰۸). 

(۲) شرح العقائد النسفية (ص ۲۷۷) بتحقیقنا. 

۳( جمع مباح وهم فئة آباحوا المحرمات والعياذ بالله. 


اا .رومع 3 


حقهم تم واکمل وأمًا قوله عليه السّلام: «ذ اخ الث عَبْدَا لَمْ ضر نب» ۰ فمعناه: آنه 
عصّمة من َ لوب فلم ال ضررها(". 


[أنواع الخوارق للعادة] 
اعلم: أن الخارق للعادة أربعة: 
مُعجزة النب. 
وكرامَة الول. 


ومَعُوئةٌ للعوامٌ من المؤمنينَ» وهي قريبٌ منّ الكرامة. 

واستدراخ لته والكافر والمُبتدع”". 

ولا بين الاولین آراد أن ی الام فقال: لا الذي کون لاغدَائه مثل الیش 
رون وَالدّجَالِ) الاغوره ورن يهوديٌء و في من ال عليه اللا حطفته صاعقة 
وألقنْهُ في الیّمن والان في جزيرة» كذا في ؛ بعض الشروج"* يلك لتمويهه على انس 


ص 


وا قال ل و )انها رون فى ر نه كَانَ وَيَكُونُلَهُمْ) كما كانَ ويكون 
لإبليسَ من طب الأرضي وغيره» وكما كان لفرعونَ من الأمور الغريبة» وكما يكونُ للدجّالٍ ني 
آخر الرّمانِ من الأفعال العجیبة. 


(قلا نسَمَیُها) نت الكنايةء نظرا إلى معنی الموصولء أو إلى ما وقع ثانيّا من المفعول. 


2 م و 


(آبات) أي : مُعجزات (وَلَا كرَّامَاتِ) لانتفاء شرطهماء وه النْبوَّةٌ والولایه (وَلَكِنْ 


)١(‏ رواه القشيري في رسالته (ص 350)» وابن النجار في ذيل تاريخ بغداد (۱۸/ 55 - 19). والديلمي في 
الفردوس (۲۳۲) من حديث أنس وله. 

)۲( الكلام للإمام التفتازاني رحمه الله» وعنه نقل المؤلف» شرح العقائد النسفية (ص ۲۷۷ - ۲۷۸). 

۳( ذکر المولف رحمه الله أيضما هذه الخوارق الاربعة في رسالته في العقائد (ص ۱۷۳). 

(6) ینظر حدیث الدجال الذي رواه تمیم الداري ا في صحیح مسلم (۲۹6۲). 


دار اد ال اق 
سَمَيها قَصَاءَ حَاجَاتٍ لَهُمْ وَذَلِكَ) القضاءٌ مع كونهم أعداءء ویجوژ أن یک ون إشارة 
إلى التسميّة بالتأو يلء (لِأنَّاللّهتَعَالَى يَقْضِي) بعص (حَاجَة آغدانه اسْيِدْرَاجًا) واشتدناء 
إلى العذاب درجة (و 3 عُقُوبَةَلَهّمْ) لا كرامة ومعونة (تيَغْتَرُونَ (5؟/ أ) دك وَيَرْدَادُونَ 
طُفْيَانَا وَكُفُرّا)» وني هذا حِكْمةٌ غامضة لا يُمكٌ للناس الوقوف عليهاء (وَذَلِكَ) أي: ظهورٌ 
آمر خارق للعادة علی آیدیهم وقضاء حاجتهم وله ا (ممْکِنْ) لاه لا یوجب شبهة 
في معرفة الصّانع» لأنَّ في خلقتهم وضورتهم وعجزهم واحتیاجهم إلى الله تعالی دلالة 
ای و 
الألوهيّةمُستحيلة في دا لم يتوف معرفة لا على دليل آخرّء ببخلافي دعوی المي 
ا لش داتفا یال علی ركه وين جرس ماخر 
صادقٌ في الدَّعُوى» لا فرق بينهُما من حیث الذاتٌ» فلا یفرّق بِينهُما إلا من جهة المُعجزة 
الناقضة للعادة» فلو ظهرث على الکاذب لاتَشْدٌ على الخلقٍ طريقٌ معرفة صدق الأنبياء 
عَلِيهِمُ السَّلامُ وفيه تعجيرٌ يُؤْدّي إلى المُحال"» ومايُودّي إلى المُحال محال كذا في 
بعض الشروح. 

وقال في «الکفایة»: طهور التاقض على يدي امه جائژ ولا يجورٌ ذلك على يدي 
المُتنبّي» لأ المُتنبّى یقول: إن كنت صادقًا في مقالتي فافعل كذاء فلو فعل كان تصدیقا لدعواگ 
وتصدیق الکاذب لا يجورٌ من الله تعالى إلى المتألّه» فلا یقول: إِنْ كنت صادقًا فافع كذاء بل 
یدَعی أنّهُ هو الفاعل لذللت. فلا يكون إظهارٌ الناقض تصدیقا [۱]41" منّ الله تعالی» کرد 
ذلك مکرا وَاسْتَدْراجًا ومّددًا اطفیانه عند اختيارة لذلك. كما قال اله تعالی: ‏ قل مَكانَفى 
لاله نید را 4 . 


( في (ب): وفیه تعجیز الله تعالی عن إقامة البرهان على صدق النبي وانه محال. 
( مثبتة من الكفايةء وعنه نقل المولف. 
(۳) سورة مریم الاية (۷۰). الكفاية في الهداية لنور الدین الصابوني (ص۱۸۸ -۱۸۹). 


جد 
اجان EOS‏ 0 
[الله خالق ورازق قبل الخلق والرزق] 
(وَكَانَ الله تَعَالَى خَالِقَا كَبْلَ آن بلق وَرَازِنَا بل أَنْ يَرْرْقَ) فان قلت: قد سبق في 
بحث الضفات قوله: (وقد كان الله تعالى خالقا قبل أن يخلق) فكان الأوْلَى أن يُذكر بعد 
ورازقا قبل أن یرزق ويترك هذا التکریر والتَأَخيرَ. 


قلت: غرض الامام التقريرٌ والتذکیل فلا ُد مِنَ التكرير والأخیره فافهمة؛ واحفظ 


قول الشاعر: 
عسد عد :هر همه نان ذِكُرَُ مو اليك ماك رة ق 


[رؤية الله تعالی ] 


(وَاله تعالی برّی) اعلم أنَّ هاهنا مقامین: 


الأولّ: أن رُؤِيةَ الله تعالی بمعنی الانکشاف التامٌ لحاسّةٍ البصر جائزةٌ في العقل. 

والثاني: نا واجبةٌ (7/ ب) بالتقلء لا للمُعتزلٍ والفلاسفةٍ والخوارج والرّيدية 
من الرّوافض. 

لنا على الجواز: معقول ومنقولٌ» وعلى الوجوب: منقولٌء ما معقولٌ الجوازه فهُوَ أن 
قاطعونَ بصة ای وتعلقها بالأعيان والأعراضء والشکم الُشترك يقتضي عل شک 
وهي إِمّا الوجو أو الحدوث وهو ساقط لاله عبارةٌ عن وجوو لاحت وعدم ساب والعدْ 
لاايصلحٌ أن یکو عله ولا شرطهاء فلم يبق إلا الوجودٌ وهو يتعدّى من الشاهد إلى الغائب 
فیکونْ جائرٌ الرؤية» وما لایُری من الموجوداتٍ فلعدم إجراء الله تعالى العادةً في رؤيتنا لها لا 
ای وا و ل 50001 


فان قلت: تن از وصنها مه عم فلا يتاج إلى عل 


)۱( البيت من قصيدة لمهيار بن مردويه أ بي الحسن الديلمي (۲/ (Af‏ . 


۱۸۹ 


قلت: لا بد لمتعلق الرَوية وقابلها أن يكونّ أمرًا موجودّاء والمرادٌ بعلة الرژية ذلك 
المتعلی القابل لها لا الموثر في الصَحة واحتیاجٌ الصّحة إلى العلَةِ بهذا المعنی ضروري. 
سواء كانت وجودية أو عَدميَة. 

لا يُقال: لا تلم اشتراكَ الوجود بل وجو کل شيء عيئه. 

3 و ۳ و ر معد 

لأنا نقول: کون الوجود المُطلّق ‏ وهو کون الشیء له هُويّة ما مُشتركًا بين الموجودات - 

و ۳ 
وكون الوجود الخاص عین الواجب. لا يُنافي ما ذکزنا. 

00 as 
7 جع‎ 2 

قلت: لا يقدحٌ ذلك في إمكانٍ الرؤية. 

ولقائل أن یقول: هذا الدلیل منقوض تة المخلوقية والملوسة المشتركة بین 
الجواهر والأعراض» ولذا قال الإمام ل مذهینا في هذه المسألة ما اختاره الشیخ آبو 
منصور ادى وهو التمك بالدلائل اس في إثبات الرؤية» وبالدليل العقلىٌ ف دفع 

وأمّا منقول الجواز: بأن مُوسى عليه السَّلامُ سل ره الرُوية» فلو لم تَكُنْ جائزةٌ لكانَ 


(۲) 


(۱) فخر الدین الرازي» محمد بن عمر ابن خطيب الري التيمي البكري» امام المتکلمین الفقیه 
الأصولي آخذ عن والده ضیاء الدين عمر والمجد الجيلي والکمال السمناني» من كتبه: «الاربعین 
في صول الدین» و«المحصول في أصول الفقه»؛ توفي سنة ( ۱۰ ه). «طبقات الشافعية الکری» 
(0/ ۰441-۸۱ 

(۲) الاربعین في أصول الدین ص۲۷۷ فإنه قال رحمه الله: مذهبنا في هذه المسألة ما اختاره الشیخ آبو 
منصور الماتريدي السمرقندي» وهو آنا لا ثثبث صحّة رژية الله تعالی بالدلیل العقلی» بل نتمسك في 
هذه المسألة بظواهر القرآن والأحاديث. فان آراد الخصم تعلیل هذه الدلائل ور زا تن ها 
بوجوه عقلية یتمسك بها في نفي الرؤية» اعترضنا على دلائلهم وبيّنا ضعفها ومنعناهم عن تأويل هذه 
الظواهر. 


شاخ _ رو 3 


معو صر ترك ای و ین 


200 ۹ 


مُرٌَهُونَ عن ذلك وفیه بحث 


ذكر صاحت «الصحائف» أن الله ا ع ی بشرط منکن وهو استقراز الجبل 
ولايُعلّقٌ بالمُمکن (۲۷/ لماه ى 


وتو تعاني ا 200 نفي الوجود في الدّنيا لا الجوازء وإلا لكان الجواب: 
ونما قلنا: ی انافاه اٍذ الجواب یکون علی قضية الخطاب. 


فان قلت: وال كان لاجل قرمی حیثْ قالوا: #لن نوم اك ی ری ال هر 6 
وإضافة الرّؤية إلى تسه لیکون منعه أبلغ في وقعهم ورَؤْعِهم عا سألوة» تنبيهًا بالأعلى علی 
الأدنى. 

قلتٌ: القائلودً: لن نوم لك إن كانوا مؤمنين كفاهّم قول مُوسى عليه السلام: إنَّ 
الرُؤية مُمتنعةٌ» ون كانوا كافرينَ غير حاضرينَ وق السَّوَالِء فلا يُصدّقونه في حم الله تعالى 
بالامتناعء فیکون السّوَالُ عبت ١‏ 


(۱) قال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص :)١14‏ وقد اعترض عليه بوجوو: أقواها: 
أنَّ سؤال موسى عليه السَّلامُ كان لأجل قومه حيث قالوا: ان نو کح رى له جر 4 [البقرة: 
۰ فسأل لیعلموا امتناعها کما عله هی :وبانًا لا تسل أن المعاق عليه ممکر» بل هو استقراژ الجبل 
حال تم کے وهو معال, واچ بار كلمن ذلك لاف الطاهوه ولا غور نارکا لی أن 
القوع إن کانوا مؤمنين» کفاهم قول موسی عليه السَّلامُ أن لَیةً ممتنعت وان کانوا کارا لم یْصَدّقوه 
في حکم الله تعالی بالامتناع, وأا ما كان. يكونٌ السُوال عبشا. والاستقرارٌ حال التحرّك أيض] ممكنٌ 
بأن يقع السّكونُ بدل الحركةء وإِلّما المحال: اجتماحٌ الحركة والسّكون. 

(۲) الصحائف الإلهيةء لشمس الدين السمرقندي» الصحيفة الرابعة عشر من المقصد الثاني» (ص ۳). 

(۳) سورة الأعرافء الآية (۱۳). 

.)۵۵( سورة البقرة» الآية‎ )٤( 


7 عم ا 
فان قلت: لا تلم أنَّ المُعلّقَ عليه مُمكرٌ بل هو الاستقرارٌ حال التحرّكِ وهو مُحالٌ. 
قلتٌ: الاستقرارٌ حال التحرّكِ أيضًا مُمكرٌ بأن يقح الشُكونُ بدل الحركة وإنَّما المُحالٌ 


3 


اجتماعهما. 
0 3 و ۳ وت 
واما منقول الوجوب» فالكتات» وال والإجماع. 


ما الكتابُ» فقولّه تعالى: یرو زر () إل 6ر4 لأن النظر المُتعدّي!" 


بكلمة (إلى) لا یکونْ إلا نظرٌ العين لُه فبطلّ التأویل بانتظار الرحمة(" على أن الاضمار 
خلافٌ الأصل» وقول الشاعر: 
وبح و ارات یسوم بذر إلى الرَّحْمَن تَنْتَظِرٌ الخلاصا* 
مما لابُعلمٌ صحّه ولوعُلِمَ صحتّه فحَمل التظر ب(إلى) في الاية على الانتظار المُنخط 
للنعم في دار القرار مما يأباهُ ولو الابصار. 
لايقال: تقدیم المفعول للحضر والروية غيرٌ منحصرة فيه تعالى» فتعيّنَ الانتظان 
وأهلٌ الجنة لایتظرون إلا الرحمة لأنّا نقول: یحتمل أن یک ون الَقدیم للاهتمام ورعاية 
الفاصله. 


۳۹ 


.)۲۳۰۲۲( سورة القيامف الاية‎ )١( 

(۷) في (أ): المُعدّى. 

(۳) في (ب): الرؤية. 

)€( آورده الامام الرازي في تفسیره (۳۰/ ۲) ون الأربعين في أصول الدين (ص ۰۲۹۰ وقال رحمه الله: 
وج وة ارات یسوم در ال ال خی ا الوا 
لاد ار مزضوغ والرَة الصحیحة: 
وَجسوه ارات یسوم بجر ای لخن تَنتَظِرٌ الخلاصا 
والمراد من هذا الرحمن مُسيلمة الکذاب. لأنهم كانوا یسمونه رحمن اليمامة فأصحابه کانوا ینظرون 
إليه ویتوقعون منه التخلص من الاعداء. 


9 


3 


اکن ع )۹ ۱۸۹ 
دتم وی لا نظر العَيْنِء لكنْ لا لزم منة بوت 
ری ولذا یقال: نظر إلى الهلال ولم يرَهُ. 
قلتٌ: النص دلي الرُؤيةء الط لهُما لا يخلو عَنْ قلق ویسارغ ون رور وتضارو. 
وأمّا لسن فلقوله عليه السّلاة والسّلام: نکم سرون ریک م كما ترون الْقَمَرَ ليله 
البَذرٍ وهو مشهوژ والمقصود تشبية الرّوية بالرژية لا المرنی بالمرثه 


وأمّا الاجماغ فاته ای على حديت ال یه آاحد وعترون فن أكابر الصحابة© 


i 


5 


٩ ِ‏ ی ره 
کابن مسعودء وابن عبّاس وابن عمر وأبي هريره وأبي سعيدٍ الخدري» ولم یُشتهز 
عن (۲۷/ ب) غیرهمْ حلاف فکان إجماعًاء كذا ذكرّهُ الشیخ آبو عبد الله محمد بن علي 
الحكيم الرمدي": 
وإنما يد بقوله: (في الآخرة) لأن الدَّلِيلٌ السمعیع ناطق بالرژية فيها ساکت عن الدنياء 
قال الله تعالى: لإ ريم 04 الای و أنه اتف آهل الحق على ال ؤية فيهما 
TG os‏ 


)١(‏ قال الإمام التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص :)١10‏ رواه أحد وعشرون من الصحابة. 
قال الحافظ السيوطي في تخريجه: أما بهذا اللفظ فرواه الشيخان [خ٤ ١‏ - م"71] من حديث جرير 
البجلي» وأبي هريرة» وأبي سعيد الخدري. ورواه اللالكائي [شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة 
من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة ٤‏ ۸0] من حديث حذيفة بن اليمان. ورواه أحمد [4/ ٠7*]ء‏ 
وابن ماجه [/111]» والحاكم 1۸۱۸۲1 وصححه من حديث أبي رزين العقيلي» ولا سادس لهم. 
وأما مطلق الرؤية من غير تقیید بهذا اللفظ؛ فورد من حديث أبي بكر الصديق» وعلي بن أبي طالب» 
وأبي بن کعب. وآنس» وجابر بن عبد الله» وزيد بن ثابت؛ وصهیب. وعبادة بن الصامت. وابن عباس؛ 
وابن عمر وابن مسعود؛ وعدي بن حاتم» وعمار بن ياسر» وفضالة بن عبيد» وكعب بن عجرة وأبي 
موسى الأشعري» فهؤلاء مع الخمسة المصدر بهم أحد وعشرون صحابيا. 

() ينظر الحاشية السابقة. 

(۳) وقد تتبعت كل رسائله المطبوعة وكتبه فلم أقف على قوله. 

.)۲۲( سورة القيامة, الاية‎ )٤( 


2 ا 
KENIN‏ ین ان 
a ۹‏ هل 8 م رتش 30 ۳ ۳ 3 
الرژیة في المنام فقد حکیت عن كثير من الب" ولا خفاء في آنها نوع مُشاهدة یکون 
بالقلب دُونَ العین. 

وبه سقط ما قاله بعص أصحانا النافينَ جوار الرژية في المنام: إن أعظمَ الکرامات في 
الى هي الرؤية» والذنيا دا حن وابتلاو؛ فلا يي بها ما وه و 
وکون النوم دا لا يمنع» لأنَّ القلب لا یو صف الد ولو متنا وها الکلام فن 
نام في قيامه أو شجوده. 

(وَيَرَُامُْتُونَوَهْمْ في )لا روی صُهِيبٌ رضي الله تعالى عنه عن النبيّ 
ون أنَّهُ قال: امكل هل اجه اجه یز ول اه تالی دون ی أَزيدُكُمْ؟ 

و بض وْجُوكدا أ ْنا لْجنّة؟! قا 0< یرف ْججاب یرون ای الله 
ای قعا آغطوا شیب لیم مِنَ النظر إِلَى ربمم نم قال: نت آحسنوا لس 
بو کذا في «الکفایة»". 
5 هو و 2 ۳4 3 و 5 عم 

والإضافةٌ في قوله: (بَأَغین رُؤْوْسِهمْ) لته بأدنى مُلابسةٍ» وقيل: بمعنى (في)ء والأوْلَى 
أن يُقال: بأعيّّهم له لا فاندة في إقحام الرُؤوسء ثم أمرّ هذا القائل بالتأمّل. 

فتأمّلنا وظهر لنا أنَّ ما ذکر الإمامُ وی وكيفف لا؟! وهو أدفمٌ لتوهّم المجازء ولذا 
مال إلى الاطناب مع أن الاختصار أليقُ بهذا الکتاب. 


وقول (بلا شبّه) إشارةٌ إلى جواب قولهم : (لو کان الله تعالى مرا لکان شبیهّا 


بالمرئيات). 
وحاصلة: آنا لا تلم ذلك ألا تری أن تعلّقٌ العِلّم به تعالى لا يقتضي كوثه شّبِيهًا 
بالمعلومات. 


)۱( کالامام آبي حنیفه والامام آحمده والإمام حمزة القارئ. 
(۲) سورة يونسء الاية (۲۲). 
(۳) الكفاية ف الهداية لنور الدین الصابوني (ص ۱۵۷ ). 


ZN 
i وا‎ 
9 ا ر نر ۳ ر ا‎ 
وقوله : (ولا كَيْفِيّة ولا یکون بيت وََيْنَ كَلْقِهِ مَسَاقَةٌ) إشارةٌ إلى جواب أقوى شَبَههم‎ 
من العقلیات وهي: أن لا بد للرژية مِنْ مُقَابلَةِ مَسافة مُقَدُرة لا بُعدًا بَعِيدَا ولا قربا قريب‎ 
واتصال شعاع عين الرّائي بالمرئي» وکل ذلك مُستحيلٌ في حقّه تعالى.‎ 
و 2 1 ی‎ 
وحاصله: أن اشتراط هذه الامور ممنوع» وقياس الغائب على الشاهد في الأوصافٍ‎ 
الاتفاقيّة للرؤية فاسد.‎ 
وقد يجاب بأن ما قالوا: من اشتراط هذه الأمور يبطل بروية الله تعالى إيّانا.‎ 


ولا يَخْمَى ما فيه من التّظرء لأن الکلام في الرّؤية بحاسَّة البّصر (۲۸/ أ). 
[رذ شبه مانعى الرؤية] 


وأقوى شُبّههم من التقلیاتِ قولّه تعالى: اند رادسر چ وهو رف 
بالمنع من وجوه: آحدها: منم دلالته على عموم الأوقات والأحوال. فإنَّهُ سالبة مُطلقةٌ وهي 
عم لاتم وکوئثه نقیضا للاركة الابصاٌ لا یستلزم کون الس داتمّاء والایجات قطنا 
لجواز أن یکون بالعکس» وحینثذٍ لایکون حَجَّة 


وفي «شرح العقائد» وق فد باب لین عر ارال وی ذ اكيت و 


2۳ بنفیها» ق له یمدخ م رویته لامتناعهاء وإنما امد في أنه یمکن رو 
ولایری اکن والتعژز بحجاب الكبرياء“. 


NENN. ۱‏ و 
وفیه بحث: لانه لا شك في أن نفي الجسمية والجزئية والولادة وغیره مدخ. ولا يلرم 


.)۱۰۳( سورة الأنعام, الاية‎ )١( 

() أي: بقوله تعالی: ۷ لاد رڪ اضر © [الأنعام: ۱۰۳]. 
(۲) في (ب): کالعدم. 

)٤(‏ شرح العقائد النسفية (ص ۱۱۷) بتحقیقنا. 


ES 
چان‎ EES افك‎ 
قیل: توله: ول يعون )"يتس انیا هن خرف أنه او تقدیره ل العطف»‎ 
ولا يخفى أن الاحسن أن یُحمل على تنزیل الفعل منزلة المصدرٍ.‎ 


هذاء رو أن یقال: (ولا مسافة) لا أقطع لها وأظهر. 


۰ 4 5 ۶ وره و۰ سے و و - و 

(وَالایمَان) في اللغة: التصديقء أي: إذعان خکم المُخْير وقبوله وجعله صادقا افعال» 
للصيرورة أو التعدية بحسب الأصلء كأن المْصدّقَ صارٌ ذا من ین * أن یکون مكذوباء آو 
جغل الغیر آمن آمتا من التکذیب والمخالفة. 

وني الشرع: (هُوَ ا الافراژ وَالتَضْدِيق) أي: تصدیق النبئ اة بالقلب في - جمیع ما عَلِمَ 
شور مج ين عند الله تعالى إجمال کي الخروج عن هد الإيمان كما ذكرن 
في صَدْرِ الکتاب» فالمُشرلهٌ المُصدَّقُ بوجود الصّانع وصفازه یکون مؤمتا بحسب الَو كُونَ 
الشرع» لإخلاله بالتوحيد. 

وقیّدنا بالشرورق ن ى الا انات لا یکفر إجماعاء كذاق الا 

وهذا الذي ذكرة من أنالإيمانَ هُوٌ الإقرارٌ والتصدیق مذهبٌ بعض الغلمای ومختارٌ 
الإمامينٍ شمس الم وفخر الإسلام رحمهما اله ر » إلا أن التَصديقٌ ر كر لا يحتمل السّقوط 
أصلا حتی إن السارع اعتبرة باقيًا في حالة انوم والغفلة إذا لم يطرأ عليه ما يُضاده» والإقرارٌ قد 
يحتملّه كما في حالة الاکراه. 

وقال المحتقون من اصخابتا: زد الایمات هر التصدیی بالقلب والافزار شرط لا جراء 
الأحكام في الدّنيا حتی إن مَنْ صدّق بقلبه ولم یر بلسانه فهو موم عند الله تعالی لوجود 
التّصديقٍ غير مُؤمن في أحكام الدّنيا لعدم الاقرار» كما أنَّ المُنافقّ لَمَّا وج منه الإقرارٌ دون 


(۱) الصحائف الإلهية» لشمس الدين السمرقندي» الصحيفة السابعة عشر» (ص 8 4 5). 


> ۰ 2 سس له 
3 ۸ مستبت 
شم ات الجن OA‏ ۹۳ 


5 و ل ۰ 2 3-00 ۳۹ ۳ 
التصديق فهو مؤمن ي احكام الدنياء لوجود شرطه وهو الإقراز. كاف عند الله تعالى لعدم 


وهذا القول مرويٌ عن أبي حنيفة رحمةٌ الله نص عليه في كتاب *العالم والمتعلم»'". 
وهو اخحتيارٌ الشّيحَ أبي منصور والحُسينٍ بن المَضْل البَجَليَ'". وأصحٌ الرّوايتين عَنِ الأشعريّ. 
وذلك لأنَّ اللإيمان في تعاژف أرب باب اللسان هُرّ E‏ فْحَمْبٌ. كذا في «الکقایة»(. 

وذکر في «التعديل» آن الب عليه السَّلامٌ فشر الإيمان ا بالایمان اللغوي في 
حديثِ جواب سوال چبرتیل عليه السلا“ وف إعلامٌ بن المراة به المعنى اللغويٌ. فان 
(۲۸/ ب) ول المأموراتٍ وما سواه منها مب عليه فلا بد أن يكونّ معنّى ظاهرًا لا یخفی 
على العرب ولا يق فيه الالتباسٌء فين أن لا تفاوت بين المعنى اللوي والس رح إلا فى 
الأمور التي یجبٍ به الإيمان. هنا کلامه"*. 

ما تفا نه الا ن" ظهرٌ ضعف ما قال بعض شارحي هذا هذا الكتاب: أن ما دک 
الكتاب أ ا تتصیص من علق أن الاد م الاق رومد وإيرادٌ ضمیر المَصْل 


.)۲۲ العالم والمتعلم ر واية ا بي مقاتل (ص‎ )١( 

(۲) الحسين بن الفضل بن عمير أبو علي البجليء العلامة. المفسر. الإمام. اللغوي. المحدث. الكوني. 
ثم النيسابوري. عالم عصره. ولد قبل الثمانين ومئةء إمام عصره في معاني القرآن. أقدمه ابن طاهر 
معه نيسابور. وایتاع اع له دار عزرق فسكنهاء وهذا في سنة سبع عشرة ومائتین» فبقي یعنم الناس . تشن 
یا 1 ف اليوم والليلة ست مائة ركعة. و یقول: لولا الضعف والسن 

لم آطعم بالنهار. توق في شعبان. سنة اثتتين وثمانين ومائتین. وهو ابن مائة وأربع سنين. سیر آعلام 
العلاء(١/‏ 415). 

(۳) الكفاية في الهذاية لنور الدين الصابوني (صر ۳2۳ ۳۵۶). 

)٤(‏ نقدم تحریجه. 

(2) «تعدیل العلومه (نسخه كوبريلي ۷٩۷‏ +ور ركه ۱۳ ۲ 1). 


69 ا ٠‏ الكفاية للصابويء وتعديل العئو م. 


و 5 ا 
OR. ۹4‏ دا 
{o 3 - ۲ ope 2‏ 3 
مبنية على ذلك» وكذا بما ذكرٌ في كتاب «العالم والمتعلم» فکان وی بالقبول. انتهى 
کلامه. 


وقال مالك و الشَّافعيٌ و الأوزاعييٌ وجمیع هل الحدیت: الایمانْ هر التصديق والاقرا 
والعملء فمن أخل بالاوّل» فهُرَ شافق, وبالثاني» كاف وبالثَّالثِء فاسق ینجو منّ الخلود في 
التار ویدخل الجنه 

واعترض عليهم: بأنَّ العمل لَمّا ان رُكنًا لا يتحمَّقٌ الإيمان بلونه فغيرٌ المومن كيف 
یدخل اج وان اوماد شرط ا الاعمال» قال انه هال :ووس اساي 
وه موی 74" » والشّرط یر المشروط» وبأن الأعمالٌ عُطفثْ على الإيمانٍ في غير موضع 
من الق رآ والمعطوف غيرٌ المعطوف عليه””. 

وأجابَ عن الأول صاحب «التعدیل» بما یندفع به الاخیران آیضا فقال: إن الایمان 
قد جاء بالمعنی الذي ادّعيناء کقوله تعالی: 8 إن الت ءامَووعیواً لصحت 6 
وبالمعنی الذي ادّعوا كما في قوله تعالی: ۴ هم المو توت ی ١4‏ * فالخلاف بیننا وبينهُم 
ی ومو الاو ما منقول شرع وف هم مجاژ ولا لا ی المعنی؛ ترد لیم 
المُنچي مِنَ الخلود في النار ما ادّعينا باتفا آهل ال 3 

وقد جات عن اتان بت لا سم أن کل حال شرط قال اف 4 تعالی : فلا تمو 
سر َو 4 وعن الثالث : بمنع له لا یال : في عطفب الجٌزء على كله عطفٌ الشيء 


مرت 
2 


تن الا 


)۱( العالم والمتعلم رواية آبي مقاتل(ص ۲۲). 

(۲) سورة طه الاية (۱۱۲). 

(۳) ذكر المولف رحمه الله هذه الاعتراضات نفسها في «رسالة في الاعتقاد» (ص ۱۵۱ - ۱۵۲). 
)٤(‏ سورة يونسء الآية (9). 

(6) سورة الأنفال» الآية .)٤(‏ 

() «تعديل العلوم» (نسخة كوبريلي ٠۷۹۷‏ ورقة ۲۱۳/ ب). 

(۷) سورة البقرة الاية (۱۳۲). 


0 اي 
لته( __ ,هدوع 4 
على نَفْسِهء لأن الكل مُشتمل على الجُزی وهذا لایجوژ لأنا نقول: لالم ذلك لاله قصد 
عطفت الجُزْءِ على الكل ظاهرآ؛ وفي باب العطفي تما مت الظاهل وعطفتُ الخاصٌ في کلام 
البلغاء أكثرٌ من أن يحص 


وقالت الكرَّامِيّهُ: الایمان ا 


بطل قولّهم قوله تعالى: وی 
ڪب ف قلوبهمآ این (af‏ 9 ۳۲ أ). 


حل خُل این ۳9 ف و وقوله تعالى: ولیک 


وقال جهم بن صَفوان(: الإيمان مجرّد المعرفة'. 
کد قولّه تعالی في حقٌّ أهل الکتاب: یرک کم یروت لا 24 . 
ا ا 
[الفرق بین التصديق والمعرفة] 


2 كني ۶ ١‏ 3 ۳ 
والفرق بين التصدیق والمعرفة: آما عم والتصدیق عم هكذا خکی" عن 
الامام أحمد بن حنبل رحمه الله ونصّ عليه الشیخ آبو الحسن الأشعري رحمهّما الله 
تعالی" ولعل مراد البُخاريٌ رضي الله تعالى عنه من (آن المعرفة فعل القلب)(: ها 


.)۱6( سورة الحجرات. الاية‎ )1١( 

(۲) سورة المجادلة الاية (۲۲). 

(۳) تقدمت ترجمته. 

(_ روی‌الا جري في الشريعة (۳۰6) عن الحميدي قال: سمعت وكيعا یقول: آهل السنة یقولون: الایمان 
قول وعمل. والمرجئة یقولون: الایمان قول» والجهمية یقولون: الایمان المعرفة. 

(5) سورة البقرق الاية .)١55(‏ 

() في (ب): نقل. 

(۷) مجرد مقالات الشيخ أبي الحسن الأشعري لابن فورك (ص١5١).‏ 

(۸) صحيح البخاري» كتاب الایمان باب قول النبي وٌْ: «أنا أعلمكم بالله»» وأن المعرفة فعل القلب» 
لقول الله تعالى: ولیک بُواخدکم سب ویک © [البقرة: ۲۲۵]. 


۱۹۹ 


| 7 يك لكين 
Cb 4) ۰‏ 


ل | 
إنما تعتير شرعا إذا كانت مق مُقترنة بالتتصديق» وهو فعل القلب؛ قال الله تعالى : دوا چا 
سر ی ساو شرس ج سے کے 6 ور وه 


واستيقنتها انفسهم #۶ الآية» کذا آفاده * الشيخ البارم الورغٌ سَمِيٌ النبيئ مُحمٌد بن ع محمد 
الحافظئٌ رضي الله تعالى عن ملف وأبقاه لنا 2 م حلفه". 


[الإيمان لا يزيد ولا ینقص ] 


e‏ لاع 


sS‏ للعمل فیهثبت ثبت انه 


لا یز بانضمام الطأعاتٍ ولا ينص بارنكاب المعاصيء فقا :(وَإيِمَانُ هل السَّمًا ۳ 
الملائكة (2) لیسان هل (الأَْض) وهُم الملائكة والإنسٌء والجء” “لا يَزِيدٌ و وَلَايَنْقَصُ 

والایات الدانّة على زيادة الایمان ا على زيادة ثمراته من ا إلى الاعات 
والتحرز عن السيّتات» وزيادة اشراق د نوره بزيادة العبادات والمجاهدات* والیه آشتاو 


(۱) 
(۲) 
(۳) 


250 
2) 


سورة النمل الاية .)١5(‏ 

في (ب): قال. 

محمد بن محمد بن محمود الحافظي البخاري: المعروف بخواجه بارسا من أعرٌ خلفاء خواجه بهاء 
الدين نقشبند» كان من نسل حافظ الدين الكبير محمد البخاري» ولد سنة ست وخمسين وسیعمائف 
وقرأ على علماء عصره ومهر على أقرانه وحصل الفروع والأصول وبرع في المعقول والمنقول وله 
تصانیف. منها: الفصول الستة وفصل الخطاب. وهو تصنيف لطيف وتأليف شريف حافل لحقائق 
العلم اللدني وكافل الدَّقائقٍ الطريق النقشبندي. قد أطال الكلام في ترجمته الجامي في كتابه «نفحات 
الأنس» وذكر أنه خرج من بخارى بقصد الحج والزيارة سنة ائنتين وعشرين وثمانمائة ومرّ على نسف 
وصغانيان وترمذ وبلخ وهرات وجام وغيرها وأكرمه علماء تلك البلاد وساداتهاء ولما فرغ من الحج 
عرضت له أمراض حتى طاف طواف الوداع على المركب و خرج إلى المدينة المنورة ودخل فيها یوم 
الأربعاء الثالث والعشرين من ذي الحجة من السنة المذكورة وفرغ الزيارة ومات فيها يوم الخميس 
وصلى عليه شمس الدين محمد بن حمزة الفناري وجماعة ودفن ليلة الجمعة بجوار سيدنا العباس «كة. 
الفوائد البهية في تراجم الحنفية (ص۱۹۹). 

٤‏ (ب) زيادة: واحد. 


فال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص۲۲۵): والآياتٌ الدالَّةُ على زيادة = 


ع 2 ۳ يي 
ود ارت زا اد ۳ ۹ ۱۹۲ 


ا 


ره و تون فيالایعانوالَحبده اون ِي الْعْمَالِ) وقوله : الوم 
لت لَك یتک 4" لا يدل على الزيادةٍ في نفس الإيمان» فإنَُّ نص على إكما ل الدین؛ 
وان يشتمل على الشّرائع» وقد يزيد ذلكٌ وینقض. 

وقيل: الایاث محمولةٌ على زيادته بتجدّ الأمئال. 

ل اه 
في سوادٍ الجسم مثلا 


وا باه لا أعطى الشر یه کم الجواهر حنَّى کم ببقاء إيما ن التائم مع عدم 
تصديقه في الحال» عومل به مُعاملة الأعيان الباقية 


۳2 
ت 


وم ذهب إلى أنَّ الاعمال مر الإيمان» ول الزيادة والتقصان ظاهن فلهذا فيل: إن 


= الإيمان» محمولة على ما ذكره أبو حنيفةَ رحمه الله: من هم كانوا آمنوا في الجُمْلَة» ثم يأ قرش بعد 
فرض. فكانوا يؤمنون بکل فرض خاصٌ. وحاصلٌة: أنه كان یز بزيادة مايَحِبُ الایمان به وهذا 
لا ينص صر و عير ور لبي هلبه البسلام . وفيه نَظرٌ ان الاطْلاع على تفاصيل الفرائض ممکر في 
غير عصر النبيٍ عليه السلام» والإيمان واجبٌ إجمالا فيما لم جمالًء وتفصيلاًفيماعُِمَ تفصيلاء 
ولاخفاء في أنَّ المصيلي ارد بل أَكْمَلُ» وما در من أن الإجمالي لا یط عن درجته» فإنّما هو 
بالاتصاف بأصل الإيمان. 
وقيل: إن الشات الوم على الإيمان زيادةٌ عليه في کل ساعق وحاصلة: أنه يريد بزيادة الأزمانء 
ما آنه ی لا يقن إلا شلد الاشان: . وفیهلظر» لأ حصول المثل بعد انعدام الشَّيء لا یکون من 
الرّيادة في شيی كما في سواد الجسم مثلاً. 
وقيل: المرادٌ: زيادةٌ لمرته» وإشراقٌ نوره وضيائه في القلب. فان ید بالأعمال» وينقص بالمعاصي. 
ومَنْ ذهب إلى أنَّ الأعمالٌ من الإيمان» فقبوله الريادةَ والتَّصانٌ ظاهت ولهذا قيل: إن هذه المسألة 
فرعٌ مسألة کون الطّاعات من الإيمان. وقال بعص المحمّفین [هو القاضي عضد الدين]: لا نم آن 
لماشو و و ل 
كتصديق النبی عليه السلام» ولهذا قال ابراهیم عليه السلام: #وآلکن لَيَطمَينّ فا لى € [البقرة: ٩۰‏ 

(۱) سورة المائدة الاية (۳). 


4 ۳ ۱۹۸ 

هذه المسألةً فرع مسألة کون الأعمال مِنَ الایمان. 
5 وا رک ی وم 7 ERT‏ ی 
وقال صاحب (الصحائف»: إن أريد به التصدیق. فهو يزيد وینقص ای 

الاعتقادُ الجازم وهو قابل للشدَّة والضّعفء إذلة مراتب مِنْ آجلی البَّدِيهِياتٍ إلى آخفی 

(9؟/ ب) النظریات* 


وأجاب عنه صاحب «التعديل»: بان هذا في العلم الیقینیی» وقد سبق أنه لیس بإيمانٍ. 
اي اس و ی 
هذا اللفظء وهو ضد اّصدیق فَهُوَ فعل قلین لا كي یف ولا انفعال» وهو إيقاعٌ البة اختياراً 
a ۰‏ 

وقال بعص الکبراء رحمهم الله: نت تستفني اس بنور القلب فتطمتن والایمان هو 
الیقین إلى ا ة التفس واستقرار القلب ۳ الوارد» کذا آفاده(*) سیخ لقن الق 
معدي E‏ 


[ لا يجوز أن يقال: أنا موم إن شاء اللّه] 


E lg 


(۱) أي: التصديق. 

(۲) الصحائف الإلهية» لشمس الدين السمرقندي» الصحيفة السابعة عشر» (ص 56 .)٤‏ 

(۳) «تعديل العلوم» (نسخة كوبريلي ۰۷۹۷ ورقة 5١؟/‏ أ). 

(4) أي: إيقاع النسبة اختياراً يسمى عقد القلب وهو كلام النفسء والفرق بين العلم وبين كلام النفس 
ظاهر. شرح «تعديل العلوم*(نسخة كوبريلي ۰۷۹۷ ورقة /5١5‏ أ). 

(6) في (ب): قال. 


(0) تقدمت ترجمته قريبا. 


a 


ا ر2 قي "مسد 
ليج ا كن 5 5 ۱۹۹ 


4 
3 
سر ا یا خر 


۱ ۱ 2 5 و 2 3 
عن ابن مسعود ره وتابعه الشافعی وأصحابٌ الحدیتِ"؟» وتأویلهم: أن الایمان بمعنی 
المجموع") يجورٌ فيه الاستثنای وان كان للشكٌ. 


وأمّا بمعنى التصدیق, فكذا لا الإيمانَ الحقيقي هو الباقي حتّی الموت. وهو مشكوك 
بخوف العاقبق فتفویضّه إلى الله تعالى من غير اعتمادٍ على لهسو في غاية الحْسْنِء ولا یراد به 
الشك ني الإيمانٍ الموجود ني الحال. 

لنا: أن هذا الکلاع صريحٌ في هذا فلا حاجة إلى النيِّي فان لم يت الكَفْرٌ فلا أقل 
من الخرمة» وهو لا یُستعمل ف المْحقّق ق السال» ولا ال آنا ا شاء ان تعالی» 


: ۳۶( 
وفيه ببحث .. 


(۱) روى الخلال في السنة )٠٠٠٠(‏ أخبرني محمد بن أبي هارون» أن إسحاق حدثهم قال: سمعت أبا 
عبد الله يقول: أذهب إلى حديث ابن مسعود في الاستثناء في الإيمان؛ لأن الإيمان قول والعمل 
الفعل» فقد جتنا بالقول» ونخشى أن نکون قد فرطنا في العمل» فيعجبني أن نستثني في الإيمان» 
نقول: آنا مومن إن شاء الله. 

)۲( في (ب): المجموع فيه. 

(۳) قال العلامة التفتازاني رحمه الله تعالى في شرح العقائد (ص۲۳۱-۲۳۰): (وَلا ينبي لَه أن يَقُولَ: أَنا 
من شَاءَ ال لاه إن كان لك فهو كُفْرٌ لا محالة» وإن كان للتأذب وإحالة الأمور إلى مشيئة 
الله تعالی» أو للشكٌ في العاقبة والمآل» لا في الآن والحالء أو للتبرك بذكر الله تعالى» أو ای عن 
تزكية تفسه والاعجاب بحاله» فالأؤلى ترگه لِمَا أنه یوم بالسَّكَّه ولهذا قال: (وَلَا ینْفی) دون أن 
يقول: لا يجوزء لاه إذا لم يكن لك في الآن والحال» فلا معنى لنفي الجواز» كيف وقد ذهب إليه 
كذ من الا حتی الصّحابة والتائعية؟ 
ولف تفل لاه تا هی إن شاف ان الا ةلك NBN‏ ی 
البقاءُ عليه في العاقبة والمآل» ولا مما یَخصل به تزكية اس والاعجاب. بل مثل قوله: آنا زاهدٌ من 
إن شاء الله. وذهب بعص المحققين [وهو عضد الدين الايجي رحمه الله] إلى أن الحاصل للعبد: هو 
حقيقة التصديق الذي به یَحْرجْ عن الکفر» لكنّ التصديق في نفسه قابل للشّدَّة والسّمّف. وحصول 
التّصديق الكامل المُنْحِي المشار إليه بقوله تعالى: ۴ ی هم لموم عم درجت ند وتو 


سے وا مر عد 


ومغفرة ورزق ڪريم 4 [الأنفال: ٤‏ اّما هو في مشيئة الله تعالى. 


۷ وسر 
6 مره 

۳ 
ا 


E 
وع غلا‎ 3 


[إيمانٌ المُقلّد صحيح ] 


ومما ينبغي أن یُعلم أنَّ الإيمانَ المُقلَّدَ صحیخ لوجود التصدیق المْعتر في صِحَّة 
الإيمان من فیترتب عليه الأحكامٌ الدائرةٌ على یمان المُستدّل غايةٌ ما في الباب أن المُقلّد 
عاص بتركِ الاستدلال إن كان مُتمكنًا من 

وقال امه المُعتزلةٍ لیس بِمُومن» وزعم أبو هاشم أله كاف ولا بر علينا الإيمان 
في حالة البأس أو عند مُعاينة العذاب والاضطراره إِذْ لا ید في حقيقة الایمان النافع من عَلَبةٍ 
الاختيار. ۱ 


[الإيمانٌ مخلوقٌ] 


تن 


ومما ینبغی أن یتعلّق به الاعتقادٌ ما ذكرة صاحبٌ «العمدة» في «الاعتماد»: وهو أن 
الإيمانَ مخلوق لأن العبدَ بجمیع أفعاله مخلوق" (۳۰/ أ). 
ولا يجورٌ أن یکون الایمان اسمّا للهداية والتوفيق وان كان لا یوجد لا بهما كما زعم 
مَنْ قال: لَه غير مخلوق لأنَّهُ مأمورٌ به والأمرُ إنما یکون بما هو داخل تحت قدرته وما كان 
۳ و سم 
کذلك یکون مَخلوقا. 
[معنی الإسلام لغة وشرعا] 
(والإشلام: و التَسْلِيمُ وَالإنْقِيَادُ لأَوَاِمِرٍ الله تَعَالَى) ونواهیه والایمان لّغْةَ: هو 
التصديقء وحاصلّه تصديقٌ الله تعالى فيما أخبر على لسان سله وأنبيائه (قَفِي طریق اللَمَةٍ 
۱( أبو هاشم الجُبّائيُ عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب. المعتزلي» من كبار الأذكياءء أخذ عن والده 
وله کتاب الجامع الکبیر: وکتاب العرض. و کتاب المسائل العسكرية» و آشیاء. توفي سنة إحدى و عشرین 


وثلاث ماثة» وله عدة تلامذة. سير آعلام النبلاء (۱۵/ 1۳ - 16). 
زفق الاعتماد في الاعتقاد شرح العمدة للنسفي (ص ۳۲۱). 


eX: E 


3 ۳ ۳ ۲ م ۳ ف ا ةل عه‎ N 
فرق بَيْنَ الويمَانِ والاشلام) فمَنْ نظر إلى هذا حَكَمَ بِأنَهُما متغايرانِ» وهو قول الحَشويّة‎ 
م وسم‎ 


وأصحاب الظواهر» وشبهتهم: وله تعالى: وکن فلا وحديثٌ جواب 
سوال جبرئیل عليه السَّلامُ”". 

قلنا: المراد - وال تعالی آعلم - فووا متا 4 ظاهراً خوفا من اليف وذكرٌ 
آبو عبد وین آبي حفص الکبیز عنْ أبيه» عن مُحمَّدٍ بن الحسن» عَنْ أبي حنيفت عَنْ عَلْقَمَةَ 
عَنْ یی بن يَحْمُرَه عَنْ ابن عُمرَ رضي الله تعالى عنهُم: أنَّ چبرئیل صلواتٌ الله تعالى عليه 
سَأَلَ عَنْ شّرائع الإشلام””» فیکون هذا رواية تفسير للرواية المُطلقة. 


وذهب عامّة أهل لسن إلى أنّهما واحدٌ» لقوله تعالى: لاتَأخْرحنَا صَكانَ فِبَاعِنَالْمؤْمنينَ 
9 ما رسد ضها ری ین سای ۳ وقوله: 6ال مت ارت امین ۳ لكن اختلفوا 
في أنّهُما مُترادفان أو مُتلازمان. 

وقول (وَلَكِنْ لا يَكُونٌ یمان بلا (شلام وَلَا إِسْلَامٌ بلا إِيِمَانِ) آوفق بالثَّانيِء (و) كذا 
قوله: (هُمَا کظهر مع البَطنِ) في أنَّ بيَهُما فرقا من حیث اللغة ولكنْ لا يكونٌ ظهرٌ بلا بطن» 
ولا بط بلا شين ولا نك ا عا الا کر صلا. ۱ 


اطع 


جا 


وصاحب «التبصرة» صرح بالترادفی"» وکلام «التعدیل» أيضًا مُشْعرٌ بذلكك حیث قال: 


(۱۷) سورة الحجرات. الاية .)١5(‏ 

(۲) تقدم تخریجه. 

(۳) سورة الحجرات. الاية (۱6). 

(4) في (): ظاهراً من. 

(5) مسند أبي حنيفة النعمان برواية أبي نعيم (ص ۱۵۲). 

(0) سورة الذاریات الاية (۳۱). 

(۷) سورة البقرة الاية (۱۳۱). 

(۸) تبصرة الأدلة في صول الدین (۲/ ۱۰۹6 -۱۰۹۵). فانه قال: وإذاعرف أن الایمان هو التصدیق 
عرفنا أن الایمان والاسلام شيء واحد والاسماء من قبیل الأسماء المترادفة» وکل مؤمن مسلم- 


gE‏ 5 ۰ حر 

وأما الا سلای فقد حاء بمعنى العبادات وبمعنى الانقياد» وظاهراً , تمعن الد وبمعنى 

الإيمانِء فعندنا هُوّ مَنقولٌ في ذلك. فإِنَّ كثرةً استعماله فيه» فان إذا قيل: أسلم فلان» با 

آمنّ» إذ هو الانقيادُ لغة وانقياد الباطن لا یوج بدُونٍ التصديق المذكورء وكذا بالعكس. فان 
الخر یستمل الصّدق والکذت. فلولا انقباٌ الباطن لایَسْدّق(. مذا كلامة فاكهم: 


[بيانٌ الدّين] 


3 


(وَالدّينُ: ام وَاقِعٌّ عَلَى الإيمَان ٠‏ والشرایع كُلَّهَا) أي: اسم للملَةِ المُشْتَمِلَةٍ على 


3 


الأصولٍ والفروعء من الاعتقادیات والََیّات (تَْرِفٌ لتاق ۳ حَنَّ مَعْرِقَيه) لا نغرفه 


شم ما فرع (۳۰/ ب) الإمامعَنْ بیان الإيمانٍ والاسلام شرع في بیان الدین» فقال: 


(كَمَاوَصَفَ تَفْسَه أي: : ذاتة (في كاه بجویع صفانه) وذلك و حقٌ المعرفة فة . 


قرلا لطت یه لا يرث ان تعالن لهذ من العا قات اسی دعر سوزو إن كان انب 
مار[ و ملگ مق اور یعرف اف بنفسه حق معرفته» مردوث لقوله تعالی: # سهد کال 
نك لَه ال هو مك که ولوأ مار تیم الط ۳4 فالله تعالى جَمَم 00 
شهاة المي نت اجب ان وا من أرجب الي دز ارب بش رد 


تتعجبُ منم هذا لالم او إيمايهم» قال ان 4 تعالی في شأن الکفرة: # ماقدروا له 


حَقَّ زره 0 ی ما عرفوا الله ی معرفته. 


= وكل مسلم مؤمن» لأن الإيمان اسم لتصديق شهادة العقول والآيات والآثار على وحدانية الله تعالی» 
وأن له الخلق والآمر ولا شريك له في ذلك» والاسلام هو إسلام المرء نفسه بكليتهاء وكذا كل شيء 
بالعبودية لله تعالى لا شريك له فحصلا عن طريق المراد منهما على واحد. 

)١(‏ «تعديل العلوم» (نسخة كوبريلي ا9لاء ورقة ۲۱/ ب). 

0ق (): وذلك شر المعرفة حق المعرفة. 

(۳) سورة آل عمران الاية (۱۸). 

.)٩۱( سورة الأنعام, الاية‎ )٤( 


9 


ان 
حك ا سه 


فمن قال: : بان المزمن لا یعرفه حق معرفتی فقذ آوقع سوه , بين المژمن والکافر 
وكفى به با میاه كذا ذكرَهُ الإمامُ أبو اللیث رحمة اللهُ. 


(وَلِمْسَ بَقَدِرٌ أَحَدٌ آن ید الله تعالی حى عبادیه» لاله لا يكنا أنْ ده (كَمَا هو اهل 
لَهُ) لاه غير مُمکن ۳ وهو المعنی بالعبادة بعل العبادق (وَلَكِنْ نله رو کم أمَرَهُ) وكام 
والتكليف لیس لابق الوشم والطاقة فلا يلرم ین جعل المعرفة على وف ما وصت اه 


حل المعرفة جعل العبادة على وَفْقٍ ما أمرّ وكلّف عبدَةُ”" حى الیبادق فافهم. 
2 


شور الأدا في ذلك وق غر يشا ية مر ام إلى الإيمان فقال: ( (ويَستو 


وه و روو 


الا ن کم في الْمَعْرِكَِ) بصفاته تعالی» (وَالْيْقِينِ)؛ وعدم الوا و 
ال زا غد كمال + واليأس عمًا في أَيْدِي التاس (وَالْمَحَبّهِ) له تعالى (وَالْكَوْفٍ) 
(۳۱/ أ) منه (وَالرَّجَاء والوان لا ینا آله لا تفاوت”" بينهُم في الإيمانٍ» فلا یتفاوتون 
الاق ال و انر بة له من حيث ها منسوبة إليه (وَيََاوثُونَ يما دُونَ الإيمَانٍ في ذَلِكَ 
له أي: يتفاوتونٌ في لك الأمور بتفاوتٍ ترك العلاتیوالعواتی» والإعراض عن الأعراض 
انفسانیق والوساوس الشيطانية والاجتناب عن المعاصي» والتوجه إلى الحضرة الاحدیّ 


فان لها تأئیزا قویّا في تصفية الباطن» وازدیاد تلك الأمور كما نقل عن الأولياءِ والصلحاء قال 


)١(‏ في (ب): التسمية التسویة. 

(0) في (ب) اضطربت العبارة ففیها: (ولکن نعبده بأمره كما أمره» لأنه لا یمکنه على أن نعبده كما هو 
امل له). 

(۳) في (ب): وکان عنده. 

(4) في (ب): سوية. 

(0) في (ب): من الایمان. 

(1) في (ب): لا تفاوت. 


ESN EE 
ھھھ اسای‎ ٠ 


علي يهنا لو کف الغطاءٌ ما ازدذت 1 ا 
وَإِنَّما قال: (فيما دُونَ الایمان) لا الایمان ی وأعلی» فما نیب إليه بکونه آفضل 
وی مما سب إلى ما هو آخرٌ وأدنی» فافهم. 


[الثواب من الله فضلگ والعقاب عدلا] 


لكك e‏ افق طلن عبا مهولا رت بالك رات 
ولا بالقدرة عليه آیشا: خلافًا للك وى اعرف فا (وانتعالی مُتَفَضُلٌ عَلَى عباده 
عاول) لح( يُمْطى من لاب آضعاف ما يَسْتَوْجُُِ الْعيدُتَفَضّلامِنْهُ) قال الله تعالى: لمن 
5 ری یقرش له راکسا دوک له اضما کیره ۳4 وقال: طمن ج یلته ل 
مامتها € و کل تلا یه میاه ۰۱ وکیف لا یک ون والعوفیق لیس الا مت 
ومع ذلك يُعطِي الثوابَ أضعافا؟! 

(وَقَدْ بُعَاتِبُ عَلَى الذَنْبِ) بقَذره قال الله تعالی: لوس ج بلک تن ری لا 
مها 4 (عذلامنه» جوم هط یت ۰۳4 (وَكَدْ يَْفُو) ولايُعَاقِبُ (فَضْلَامِئْة) 


- مجو عوك م 
وکات أله عفوا عورا 4 . 
2 و 9 
[الشفاعة حق ] 
(وََفَاعَةُ نا لیم لسْلام) وهي طلَبُ الَو عَنِ الجناية» شمیث بها لأ الشّافع 


)١(‏ أورده أبو منصور الثعالبي في الإعجاز والإيجاز (ص۳۵). 
(۲) سورة البقرق الآية (۲60). 

(۳) سورة الأنعام» الآية .)١10(‏ 

.)٤( سورة الجمعة الآية‎ )٤( 

.)٠١١( سورة الانعام الآية‎ )٥( 

(7) سورة آل عمران الآية (۱۰۸). 

(۷) سورة النساء الآية (44). 


ا ۳ ا 
ااا روو ۰ 


ES‏ سَمَعًَا له في البراءة عَنِ الجناية (عق) أي : : ثابتةٌ لا یسوغ إنكارهاء 


چم 


لقوله تعالى: امز EE ES‏ یی ۳ ولو لم تلفغ للمومنین أيضًا لم ین بتخصيص 
ل کی ارم یی ال ماو 


ومذء المسألة (۳۱/ ب) مبئيّةٌ على ما سبق مِنْ جواز العفو والمَغْمَرِة نالماع 
فبالشفاعة أوْلّى» وعند المُعتزلة لما لم يجُز.. لم ییبٌث*. 


(وَشفاعة ای مُحَمَّد بك ویس الْمُذْسِنَ وَلأَهُل الْكََائِرٍ مِنْهُمُ الْمُسْتَوْجِبِينَ 

العقّات حَق) لقوله تعلی: لد اکتا مرن ولتت 4 ولقوله عليه السَلام: 

«سَفَاعِتِي لِأَهْلٍ الکَار من ایو هذا الحديث_وهُوٌ اشتهرٌ واستفاض بیس امه حتّی 

(۱) في(ب): من. 

(۲) سورة المدثره الاية (1۸). 

(۳) قوله: (فافهم) مثبت من (). 
قال العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص۲۱): ولنا: قوله تعالی: #واستَعُفر 
لک ی نیت ولو نت 46 [محمد: »]۱٩‏ وقوله تعالی: فا مهم سَمَعةٌ ینم [المدثر: ۲4۸ 
ناسوت الكلام يدل على بوت الشّفاعة في الجملة» وإلاء لما كان لي نفعها عن الكاقرين عند 
القصد إلى تقب تقبيح حالهم وتحقيق يأسهم معني لا یل هذا المقام يقتضي أن يُوسَمُوا بما یخضهم» 
لا بمايعمُهم وغيرّهمء وليس المراد: أن تعليقٌ الحكم بالكافر یدل على نفيه عما عداه حتى بر عليه: 
أنه إنما يقوم حَُجَّةٌ على من يقول بمفهوم المخالفة. 

(4) تصحفت في (أ) إلى: الساعة. والصواب ما آثبتناه والله أعلم. 

(5) قوله: (لم یثبت) سقط من (ب)» وني (أ): يجز. والمثبت من شرح العقائد النسفية (ص ۱۳ ۲). 

(7) سورة محمد الاية (۱۹). 

(۷) رواه آبو داود (4۷۳۹). والترمذي (۲۹۳۹) والبيهقي في «الشعب» (۳۱۰) وصححه من حدیث 
آنس» والحاکم (۰)۲۳۲۰۲۳۱ وصححه من حدیث جابر والطبراني من حديث ابن عباس وابن 
عمر في «الأوسط» (۵۹6۲) و«الكبير (5 ۱۱6۵ والبيهقي في «البعث من حدیث کعب بن عجرة» 
ومن مرسل طاوسء وقال: إنه مرسل حسن يشهد لکون هذه اللفظة شائعة فیما بين التابعین. ورواه 
البيهقي في «البعث" من حديث جابر(۱)؛ ورواه من حدیث کعب بن عجرة الاجري في «الشریعة»- 


aS 3 

TT TT 
5 ۶ و2 و 0 م و ۰ و‎ 2 / 1 
یطلّب الرّسل والملائكة عليهِمٌ السَلام مِنَ الله تعالى أن يَرِيدَهُم مِنْ فضلوء فا عليه نص أن‎ 
شفاعتة لأهل الكبائرٍ.‎ 

وأيضًا: : تلك الريادة إذا لم يكن شستحقًا بالعمل عنم ثوب تتفیص نعمة الجن 
إذ من زعمهم: أن التفضّل یوج ! نت وهي نع اللّعمةً ولیست الجنةُ بدار تَنعصٌ فيها 
ال 

وأيضاء ی ی E‏ 
منعهاء ؛ لا منع ما يجوز إعطاؤةٌ مِنْ غير أن يكونٌ للمانع فيه منفعةٌ أو دفع مضرة وينتفغ" به 
المعطي؛ ل بل عِندَهُمٍء وطلبُ” الامتناع منَ الظلم والجَوْرٍ وال 

ومَنْ ظنَ أن الأنبياة والمرسلينَ والملائكة يسألونَ لله تعالى ما هذا سبيلة» فهو كافرٌ 
باه ا ay‏ بقوله تعالى: ولا ينمو إل لمن اربص #6 لأن المُؤْمنَ بما 
مح من الایمان والطاعات مر تشي وان وعدت منة کبيرة. 


وقیل: معناة: ولا يشفعو ن إلا لمن ارتضى الل تعالى الشفاعة له فلم زعمتّم أن الله 
ای ا ر تی اغ صا خی الكيزة ونه إطادى: 


ولا تعلق لهم أيضًا بقوله تعالی: مَالِلطَِلِيتَ من حير وَلاسَفِيعيطَاعٌ 24 لاا لا 
ُسَلَّمُ دلالتهُ على الحُموم في الأشخاص والأزمان والأحوال» ولوسُلَّمَ فالظالمُ المُطلَقٌ المذكورٌ 


= (۷۸۰) والخطيب في «تاريخ بغداد» (۳/ 6۰). 
(۱) في (ب): وينبغي 

(۲) سقط من (ب). 

(۳) في (ب): وطلب ما لا يجوز منفعته طلب. 
)٤(‏ سورة الأنبیاء الآية (۲۸). 

(۵) سورة غافرء الآية (۱۸). 


اا E‏ 
ور 7 0 ۳۰۷ 


في القرآن هوّ الکافل وفيه جممٌ بينَ م الأدلة. 
فان قیل: في السْفاعة (۳۲/ أ) سؤالٌ من الله تعالى أن یجعل عدوّه وليّهُ وأهل الثار أهلا 
للجنة. ون لیس بِمُستَحْسَنء وأيضًا بإثباتما"“ لأصحاب الكبائر تجرئة لاس على الذنوب 


ون لا یجوز. 


قلنا: : هذا على أصلكم الفاسد: أن المؤمنّ بارتکاب الكبيرة يخرحٌ عن الإيمانٍ فيصيرٌ 
عدوا لله تعالى» وأمّا على أصلنا المؤمنٌ لا يَصيرٌ عدُوًا لله تعالی بارتکاب كبيرة منّ الکباتر ۱ 
نص على هذا الإمامٌ أبو حنيفة في كتاب «العالم والمتعلم» 7" ولا يُصيرٌ أهلاً للنار مُطلقَا بل 
فيه سوال أن يُعامِل عبِدَهُ بفضله وکرمی ونحنٌ لا نحكمٌ بوجُوب الشفاعة ليأمنَ العبدُ من 
العذاب ویتکل على الشفاعة ویتجراً علی لوب بل نقول بجوازها وتصورها في حنٌّ كل 
فردٍ من أصحاب الكبائر» ليرجو نيل الشَّفَاعَدَ ولا ييأس م مِنَ افو والمغفرق فإنَّ اليأس كُفْدٌ 
كما أنَّ ال ا 


فان قيل: الجزمٌ بان العاصي يكونٌ في النار يأسٌ مِنَ الله تعالى» وبأنَ المُطيع يكونُ في 
الجنة أمرنٌ مِنّ الله تعالى» فيلزمٌ أن يکود المعتزلی كافرٌاء مُطيعًا كانَ أو عاصبًاء لاله آمِرنٌ أو 
آيسّء ومن قواعد آهل السُنَّد أن لا نکفر أحدًا مِنْ أَهْل القبلة. 


قلنا: هذا لیس بيائس ولا آمن لأَنَّهُ على تقدير العصیان لا يبأسٌ أن يوقُقَهُ الله تعالى 


)١(‏ في (ب): إثباتها. 

(۲) في (ب): كبيرة من الكبائر. 

(۳) العالم والمتعلم رواية أبي مقاتل(ص ۲۰). 

(6) قال النسفي في «عقائده» مع شرحه (ص ۲۸۳) : رالاس من الله تعای کف لاله لیات ین زرم 
3 إلا ام الکفرون € [یوسف: ۸۷ (وَالأَمْنٌ مِنْ مَکر الله تَعَالَى كُفْرٌ)» إذ ایس مک رال موم 
لْخَسِرُونَ # [الأعراف: .]۹٩‏ انتهى كلامه. وهذا عند الحنفية آما عند الشافعية» فلا يكفر بل هو من 
الكبائرء إلا إذا كان يأسه لإنكار سعة الرحمة ذنوبه وأمنه لاعتقاده أن لا مكرء فظاهرٌ أن كلا منهما 


کافر» وعليه تحمل الآيتان. 


۳۸ ار ین 


للتوبة والعمل الصَالح» وعلی تقدیر الطاعةَ لا يأمنٌ أن يحْذُلَهُ تعالی فیکسبٍ المعاصي, 
ا و الوا در إن المعترلی إذا ارتکب كبيرةً آرع أن يصيرٌ کافزاه ليأسه مِنْ 
رحمة الله تعالی» ولاعتقاده لَه ليس بمزمن» وذلك لا لالم أن اعتقاد استحقاقه النارّ 
يستلزمٌ اليأسّء وأنَّ اعتقاة عدم إيمانه المُفسّر بمجموع التصدیق والإقرار والأعمال بناءً على 
0 ۱ 


المرآن أو استحالة ی ا e‏ وأمثال ذلك) 0 00 


سے کر 


العقائد»'» وخ مر مره 


[وزن الأعمال بالميزان حق] 


ولمّا ذكرٌ الامامْ رحمة الله في أوائل الكتاب أن (الميزان حقٌ) كان مِنْ حقّه (۳۲/ ب) 
آن يَعقبَهُ بلا تأخير بقوله :َوَن الأعْمَالٍ بالْمِيرَان يوم اة حَقٌّ)» أو یترگ اكتفاءً بسبتٍ ذكرٍ 
المیزان» لكنَّهُ ذكرَهٌ اهتمامًا واقتفاء“ للقرآن قال الله تعالى: #وَالْوَرْنُ تومیز ت af‏ وه 
ذكرّهُ للتذكير» یل رسول الله بي عن كيفيّة وزن الأعمال وهي ي أعراضٌ انعدمث والمعدومٌ 
لا يوون قال: يور ضایف الأفتال» إا عت في یرانق ا تَعَالَى في کفتهما 
مثلانقلا بقدر رتبة ب الاعات وهو على ما يَشاءٌُ قد 


(۱) شرح العقائد النسفية (ص۲۸4) بتحقیقنا. 
والقول بعدم التکفیر هو مذهب الأشعري وبعض أتباعه» ومحله في المسائل الاجتهادية» آما من آنکر 
شيشا من الدین فلا نزاع في تکفیره» والبعض الآخر منهم خالفوا» فکفروا المعتزلة والشيعة في بعض 
المسائل» وعلیه فلا حاجة إلى الجمع؛ والاشکال |نما يأتي على الأشعري ومن تبعه. 

(۲) في (ب): واصفاء. 

(۳) سورة الاعراف الآية (۸). 

/۲( لعل المؤلف رحمه الله يشير إلى الحدیث الوارد في ذلك وهو حديث البطاقة الذي رواه أحمد‎ )٤( 
والحاكم وصححه (۱۹۳۷)» من-‎ ))57٠١( والترمذي (5779). وحسّنهء وابن ماجه‎ )۳ 


7 ۹۹ 


9 


ت 
EE‏ ۳ : ۳۹ 
[القصاص بين الخصوم يوم القيامة حقٌ] 


(َاِْصَاصُ بحاي اضرم اماب يزم عرعز. 5إ مین هم الکسناث) 
بان لم توجذ اصلا أو لمییق (َطَرْ ح السات َل ونه كاف ) لان ار الغيادى أل" 


نر اعد ا N LS‏ 
الخُصوم حق وصد". 

آماتتتان أن الصادی أغر عه فهر أن ابا هید وه قال: نا رسول الله لا ذات يوم 
حالما اٍذ ر یناه قحك حتّی بدت ثنایاف قیل" له: و یس اللو؟ فقال: «رجلان 
من الى لیا ین يد رت ط3 کال آَحنمما: با رز یر ین أي. ال اه : 


مرو ور مرت زیر ۶ فقَال: رت فَلْيَحْو 
عَلَیه» قفا عَيْنَارَسُولُ الله اه ثم م قال: «إنَّ دك الیو ليو اه إلى أن بخه 
سو یوم اج الناس إلى أن د 


= حديث ابن عمر ‏ أن رسول الله ما قال: (إن لله ی رجلا ین أمتي على رؤوس الخلائق 
يوم القيامةء يشر له تسعة وتسعین سجلاً کل ينجل مل هذ یس نم یقول: کر من هذا شیتا؟ 
أظلمّك كتبتي الحافظون؟ فیقول: لاء يا رب فیقول: أفلّك عذر؟ فیقول: لا یارب فیقول الله تعالی: 
بى إن لك عِندّنا حسنةء فانه لا ظّلْمَ اليوم» فشَخرجٌ بطاقة فیها: أشهّدٌ أن لا له إلا الله» وآشهد أن محمداً 
عبده ورسولّه» فیقول: احضرُ وزنك» فیقول: يا رب ما هذه البطاقة مع هذه السجلات؟! فیقول: فك 
لا ُظْلَمُ وضع السجلاث في کم والبطاقة نکن فطاشت السّجلات» وتَقَلَتِ البطاقة ولا ينمل 
مع اسم الله شيء). 

)۱( روم راز عقوت ا رو اذ E‏ الله کل قال: «أَنَدْرُونَ ما المفلسش؟». َالُوا: 
لمفیس فيا من لا رهم له ولا عتاع. ققال: د فلس من کي یا يَْمَ یامه بصلةوصیّام ورگ 
SS‏ 
وا من حستاتی قان بيت حَسَنَائهُ قبل آن يُقْضَى ما عَلَِهِ أحد من حَطَايَاهُم نطرحث علیه ثُّ طْرِحَ 
في النّاره. 

(۲) في (): فقال. والقائل هو سیدنا عمر و#ه. 

O مقط‎ 


تفس / الح 


عنهم من أَوْرَارِهِمْ...» الحدیث(. 
عم e‏ لعل سمس 2 8 0 و 2 ٤‏ 
وأمّا بیان آن کل ما أخبر عنهُ الصَادق فهر حق. فظاهرٌء وإِلّا لم يكن الصَّادقُ صادقاء 
عادو ود حل 


وني إيراد هذه المسألة تنبيهٌ للناس على الإقدام على الإنصافيء والاحتراز عَن الظلم 
والاعتسافٍء وإبطالٍ خقوق المسلمينَ بلا حقٌ كيلا يووا یوم القيامة بظلیهم وجورهم 
عليهم» ولا يحرموا عمًّا فعلوا من الخيراتٍ والحسنات. فا لا حسرة ولا ندامة يومئذٍ أعظم 
من فلك (۳۳/ آ)» والویل کل الویل قم لا بتذگر ذلگ اليوع وابطل قوق المسلمین وار 
عليه م طول عمره مُغترا بالأنصار والأعوان مائلا إلى هوى اا ووسوسة الشَّيطانِء وقد 
قال ال ية حبرا عن الله تعالى: ١لَأنَْقَمَنَّ‏ من الظّالِم في عاجله وآجلو»". 


للم مالك المّلكِء تب على الظّلمق ولج المسلمينَ ین شرّهم بخرمة محمَّدٍ وآله. 
1 
[حوض النبح عليه الصلاة والسلام حق] 


د ی عن | ۳ ل كن ۳ ۲ اع 
(وَحَوْض النبيّ عليه السام يَوْمَ القِيَامَةِ حَق) استدل الشارخ العلامه في «شرح العقائد» 
على حقیقته بقوله تعالی: نا آعطیتدک ال کوک 4 وبقوله عليه الصَّلاةٌ والسّلام: 


)١(‏ رواه الخرائطي في «مکارم الأخلاق» (1۰۲) والحاکم (۱۸ ۸۷) وقال: صحیح الإسناد. من حدیث 
أنس بن مالك طلفد. وتمامه الحدیث كما آورده ابن الجوزي في «مشیخته» (ص ۵ 4 ۱): قال: فیقول الله و 
للطالب: ارفع رأسك فانظر إلى الجنان» فرفع رأسه فقال: يا رب أرى مدائنَ من فضةء وقصوراً من 
ذهب مكللة باللؤلؤء لأي شهید مذا؟ قال: هذا لمن أعطاني الثمن. قال: يارب ومن يملكُ ذلك؟ قال: 
أنت تملكه. قال: بماذا يا رب؟ قال: بعفوك عن أخيك. قال: يا رب قد عفوت عنه. قال الله تعالى: 
خذ بيد أخيك فأدخله الجنةء ثم قال رسول الله َة عند ذلك: اتقوا الله وأصلحوا ذات بينكم. فان الله 
یصلح بين المؤمنينَ يوم القيامة. 

(۲( رواه الخرائطي في امساوی الأخلاق» (1۲۳) والطبراني في المعجم الأوسط! (١۳)ء‏ وتمام في «فوائده» 
من حديث ابن عباس 4. وتمامه: «وَكَأَنْتقِمَنَّ من رأی مَظلومّا فَقَدَرَ أَنْيَنْضْرَءُ قَلَمْ يَنْصُرْه. 

(۳) سورة الکو الاية (۱). 


ات لا 
ركنا ۳ ۹ ۲۹۱ 

س ۳ مر و سر سے ت محر میم ۳ 7 ت 00 

١حَوْضِي‏ مَسِيرَة هر وراه وا وَمَاوَه يض مِنَ الب وَريحة أطْيبٌ ین الوسلی 

۳ 2 مث يكو 0 3 م سے ° 

وَكِيرَانهُ أكثرٌ ین نجوم السَّمَاءِ مَنْ يَشْرَ رب یناه لایْظماًبد ۱ » وغير ذلك من الأحاديثِ 0 


لک لمفهوع المُتبائر ین كلام الشبيخ أبي المعِينٍ أن الكوثر 8 ق 
والحوش نوع القيامة عن لكر نی الف حر 0 


ويُؤيّدٌ ذلك قول صاحب «الکشاف» : والكَوْثرُ فوعل من الکثرق وهو المفرط الكترّق 
قیل لأعرابية رجع انها من السّفر: بم آبَ ابنّكِ؟ قالث: آب بکوثر. قال: 


واا اا مرول ركان بو اب العقائل كَوْمَرا9) 


5 ۲ و 5 5 3 اا چ ء۶ ر o‏ 
وقيل: الکوثر نهر في الجنة» وعن النبع و آنه قرأها حین آنزلث عليه فقال: «أَتَدْرُونَ 
ما الکوتر؟ ! ن نه تهر في الْجَنَة وَعَدَنِيْهِ رب فيد حير کي . 


و 


وروي في صفته: : «أخلی م مِنَ العسَلِ» ود َيَاضَامِنَ لب ابر »وان من 
۱ رب حَاقَتَاُ لوي جد وَأَوَانِهِ من فِضَّةٍ عَد جوم السَمَاء»۱. 
۳ و 4 ۳ ەو رە زر 2 رز 2 24 و 7 0 
وژوي: «لا بطم مَنْ شرب منه بدا واول واردیه فقراء المهاجر ِيْنَ) الدنسشُو الثياب» 


ي و 


و 2ع 3 5 مه و 2 و بو و عع 
الشعثو الرژوس. الذين يُرَوَجُونَ المتَعْمَات ولا ر تغل آنوات الشكوراتقرت ده 


(۱) رواه البخاري (۰)15۷۹ ومسلم (۲۲۹۲) من حدیث عبد الله بن عمرو . 
وقوله: (کیزانها) جمع: کوز. وقوله: (وزوایاه سواء) آي: كناية أن طوله کعرضه. وقوله: (من یشرب 
منها) أي: الکیزان. 

)۲( شرح العقائد النسفية (ص ۱۹۹) بتحقیقنا. وصرح القاضي عیاض رحمه الله تعالی بتواترهاء وذکر من 
رواتها سبعة وعشرین من الصحابة. 

(۳) بحر الکلام (ص۲۱۳). 

)٤(‏ البيت من الطویل وهو للکمیت كما في «دیوانه (۱/ ۰۲۰۹ ولسان العرب (۵/ ۱۳۳) مادة (کثر): 

)20 رواه مسلم (8۰۰) من حدیث آنس بن مالك ره. 

6 رواه مسلم (۲۳۰۰) من حديث أبي ذر وه. 


ور مه 


دی 


اد ا 


حل في صَدْرِ لو سم عَلَى الله لبر 
وعّن ابن عباس أنه فسّرَ الكوثرٌ ر بالخير الكثير» فقال له سعيدٌ بن جُبير: ِن ناسا یقولون: 
َه في الجت فقال: :هو م ار هذا كلامه”". 


وقال قوم: الحوض: علمّه» ودينهء وطريقت 0“ 
[الصراط حق] 


ومما ينبغي أن يُعتقَدَ أن الصّراطً حَق» رو سر ممدو د على مت هل قالّ الله تعالى 


(۳۲/ ب): لاوم ال یط کے 2*4 | ۹ اش واخذية الكبقيم يز عله لدو 
وغیزه لقوله تعالی: وان کر إلاوار: رها ۳4 ده مر بعضُهم كالبرق الخاطف. وبعضهم 
کالزیح العاتیق وبعضهم کالجواد المُسْرِع؛ ومنهُم كالماشي» ومنهّم کاللملق ومنهم مَنْ يخرٌ 


على وجه“ 

)١(‏ رواه الترمذی (۲646). وابن ماجه (4۳۰۳) من حدیث ثوبان وه. 

(۲) رواه ابن جرير الطبري في تفسیره (۲/ 0۸۲)والبغوي في تفسیره (۸/ 5 ۵۵). ولفظه: عن سعيد بن 
جبیر» عن ابن عباس أنه قال في الکوثر: «هو الخیر الکثیر الذي أعطاه الله إياه». قال آبو بشر: فقلت 
لسعيد بن جبير: فان ناسا يزعمون أنه نهر في الجنة» قال: فقال سعيد: النهر الذي في الجنة» من الخير 
الذي أعطاه الله إياه. 

(۳) الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل .)۸٠ ٦-۸٠١ /٤(‏ 

(5) تفسير الخازن. لباب التأويل في معاني التنزيل (4/ 4۸۰). 

(۵) سورة الصافات الآية (۲۳). 

(7) سورة مریم الاية (۷۱). 

(۷) روی مسلم في «صحیحه (۱۸۳) قال أبو سعید: بلقي نات دق من ارو ود من الگيفي. 


وروی حمد نی «المسند» (7/ ۱۰ ۱ من حدیث عائشة اه وفیه توت خی أذ مق مرو اعد 
من السیف عليه کلالیب وحسك. يأخذون من شاء الله والناس عليه کالطرف و کالبرق و کالریح 


وكأجاويد الخیل وال کاب والملائكةٌ یقولون: رب سلْم رب سم فناج مسلم. ومخدوش = 


تا 7 ال E‏ 

۳ ج 7 ¥ ۳ 
وأنكرّهُ الجَهُه ۱" وأکثر المُعتزلة زعمّا منم أن المرور على شيء أدق مِنَ الشغْرٍ 

واد العف عيرم کر 


قلنا: هذا لیس بأعجب من المشى في الهوای وإذا أمكنّ ذلك في الهواء فعلى الصّراطٍ 
وُلَىء كذا ذكرٌ في «الاعتماد»۱. 


لذ 


۳۹ 
أ 


م ° ی درد ۳ ع 2 1 
وقولهم: إن أمكنّ فهو تعذيبٌ للمُؤمنينَ. ممنوعٌ» لجواز أن يُسَهلهُ الله تعالى علينا 
كما ورد في الحديث”". والمُعتبرٌ في آمثالها التَقلُء لأن العقل قاصرٌ عَن إدراكهاء غاية الأمر 


e‏ و 


أنه یأباها. 
[الحنة والنار مخلوقتان الآن] 


e مو 4 س ع‎ 4 | E 
(وَالْجَنَةُ والتاز مخلوفتان الآنّ) وزعم أکثر المُعتزلة نما يُحْلقَانِ یوم الجزاء.‎ 


مسلمء ومکور ني النار على وجهه". فنسأل الله السلامة والجواز بسلام بجاه خير الأنام عليه آفضل 

الصلاة والسلام. 

(۱) الجهمیة: هم أصحاب جهم بن صفوان تلمیذ الجعد بن درهم الذي قتله خالد بن عبد الله القسري 
سنة (4 ۱۲ ه) على الزندقة والالحاد. وجهم آبو محرز الراسبي مولاهم السمرقندي الکاتب المتکلم 
أ الضلانة وراش الجهمية کان صاحب ذکاء وجدال. وهو من الجبرية الخالصة ظهرت بدعته 
بترمذ» وقتله سلم بن آحوز المازني بمرو في آخر ملك بني أمية سنة (۱۲۸ه). 

(۲) الاعتماد في الاعتقاد شرح العمدة للنسفي (ص 57 5). 

(۳) روى أحمد في «المسند» (۲۰8۰) عن أبي بكرة» عن النبی و قال: «يُحْمَلٌ الاس عَلَى الصَّرَاطٍ 

یوم ایام فاد بهم جَنبتا الصّرّاطٍ تَقَادْعَ اراش في التارا» قال: «فينجي الله بِرَحْمَتهِ مَنْ یاه 

:ثم ید لملایکة وین والشهداء آن يَشْفَعُوا کون وَيُحْرجُون رون ور جُون 

وَيَشْمَعُونَ وَیْخرِجُون». 


و 


نس اشْمَعْ له یوم الْقِيَامَةِ. قال: آنا فاجل. ال فأب طلبْ؟ قال: اطي ول ما تطلبيي عِنْدَ الصَّرَاطِ 
ان وَجَذتّني ولا »فان عند الميرَانِء فان وَجَدَْنِي وا فأنا عند الْحَوْض لا آخطیء هذه اللاة مواضع». 


إسنا ده یم : 


ENE ر‎ ۳۱ 


۳ 
م« 


لنا: قصّةٌ آدم» والآيات الظاهرةٌ في إعدادهماء مثل: «مدَتْ لمع 4 ود 
کین 4 . 
لا تعلق لهم بقوله تعالی: * تلك الا اضرا يجعلا للدت لامرب دون لا ف الْاْرْضٍ ولا 
اا ۳ لاحتمال الحال والاستمراره ولو سُلَّمَ فقصة آدع تبقى سالمة عن المُعارضة. 
فان قلت: قوله تعالی في صفة الجنَةٍ: لأَُكُنْهَا م4" يقتضي عدم خلقها في 
الدّنياء لقوله تعالی: من مَالِكُ اجه 4 وإذا لم تكن الجنَّةُ مخلوقة لم تكن 
ار مخلوقة» لعدم القائل بِالمَضْلء فلو خلقتا لهلکتا فينقطعٌ الدَّوامٌ. 


قلتٌّ: المرادٌ بالدّوام تجدید الأمثال» على أَنّهُ محمولٌ على ما بعدّ دُخول المُكلَّفِينَ 


ل یم مالک 4 في حدٌّ ذاته» إذ وجوده لیس مُقتضى ذاته. وهذا 
المعنی لايُناني دوام الأكل. 

دق كال : جار أن يدل الخُصوصٌ في موم قوله تعالی: 92 شیم مالك أ 
وجَهَه ۷ فعن الضَّحَّاكِ رحمة الله تعالی کل شيء مالك الا ال والعرش الج 
والْاژه. 


(۱) سورة آل عمران الاية (۱۳۳). 

(۲) سورة البقرق الاية (۲۶). 

(۳) سورة التصص. الاية (۸۳). 

.)۳۵( سورة الرعد الاية‎ )٤( 

(۵) سورة القصصء الاية (۸۸). 

(7) سورة التصص. الاية (۸۸). 

(۷) سورة القصص. الاية (۸۸). 

(۸) أورده برهان الدین الکرماني في «غرائب التفسیر وعجائب التأويل» (۲/ .)۸۷١‏ 


تج اا N‏ ۱ ۲ 5 


وقولهمْ: (إنَّ خلقَهّما الآنَ عبتٌ) ممنو]. 

(لا تیان بدا) أي: لایر علیهما عدمٌ مستمن فلا يُنافي ملاگهُما ولو لحظت 
ا ل (i‏ 
STS‏ نکب مه واحطت بوء حطعته 
یک اکب الگا هم فیھا دون © ولب اما وی ایک أوْلتيكَ 
Fa‏ هم فیا خَديِدُوت 27# وهذان النّضَّا نِيدُلآَنِ على عدم فناء أهلهما وعدم 
فنائهما آیضا*. ۱ ۱ 


وذهبت الجَهميَة إلى أنهُما تفنيانٍ ويفتي أهلّهماء وهر قول باطل مخالف لاجماع 
الات الاه وكات الله فا الج الي 
[للافناء ولا موت لمن فى الجنة والنار] 
م لابن آنّهُما لاتفنیان أبدًا آشار إلى أن آهلهما آیضا لایفتی بدا بقوله و بجوت 


الْحُود* بیدا ولا يی عَدَاب الله تَعَالَى ولا وابه سَرْ زْمَدأً) أي: ااه نوج الأشاف أن 
الأمو ةيا هلهماء فإذا لم تفن لم یفن. 


3 


(۱) قال المؤلف رحمه الله تعالی في رسالة في الاعتقاد (ص۱۵۹): وقال بعض العلماء: إن الانسان إذا 
خلق ثوابه یکون حرص على العبادة» وإذا خلق عقوبته یکون أخوف وأكثر امتناعا من المعاصي. 
ویدل عليه قوله تعالی: توا ی وفودها لاس ...€ [البقرة: 6 ۷]) فلو كانتا غير مخلوقتین لكان 
منه كدي واه تعالی مره عن ذلك. 

(۲) سورة القصصء الاية (۸۸). 

(۳) سورة البقرة الاية (۸۱). 

(4) قال المولف رحمه الله تعالی في رسالة في الاعتقاد (ص۱۵۹): ولا فناء لهما ولا أهلهماء للتتصیص 
على الاعداد. والخلود آبد بل دائمتان. 

(0) في (ب): الخلق فیهما. 


ESS‏ ف د خا 


وأنكرت الفلاسفة والباطنيّةٌ هذه الأمور ولنا النصوصٌ الناطقة مهما. 


[هل للجنّ ثوابٌ کالانس؟ وهل الملائكةٌ في الآخرة في الجة] 


فان قیل: هل للجنٌ ثوابٌ کالانس؟ 

قیل: اختلف فیه فقیل: لا ئواب لهم إلا الاه من الناره لقوله تعالی: #وَيجرَكُم ین 
عَدّاب آلیر 4 . 

قال آبو حنيفة رحمة الله: لا یکونون في الجنة ولا في التّاره ولکن في معلوم الله تعالی» 
وقال أبويُوسفَ رحمه الله ومُحمَدٌ رحمه الله: لهم في الجن إلا أنّهُم لايرون ربهّم» ولا خلاف 
في أن كُمَارَهُم مع کار الانس یکونونٌ في النَارِ آبدًا". 

فان قیل: أيكون الملاتكةٌ في الآخرة في الجنّد؟ 

قیل: نعم» لاتم مُوخدون» بعضهم یطوفون حول العرش» يُسبّحونَ بحمد رهم 
كما قال الله له تعالی: #وكرى الما كد حي ین حول لش بو مریم ۷( وبعضهم 
ییون السَّلامَ مِنَ الله تعالى إلى المؤمنينَ» كما قال الله تعالى: یاو عم نک باب © 
سکم عي یم ص برش وم عم یلا 04 . 

عل الراهد الصَفار رحمه الله فد : أن الملاتكة هل يرون ربهُم؟ 


قال: اعتمادٌ والدي رحمّة الله لله آنهُم لا يرون ربَّهُم سوی جبرئیل عليه السَلام فإنَّهُ يرى 


.)۳۱( سورة الأحقاف. الاية‎ )١( 

(۲) قال المژلف رحمه الله تعالی في رسالة في الاعتقاد (ص ۱۱۱): مسألة: الجن الکافر یعذّب بالنار 
افا والمسلم ات بالجنة كالانسي. وتوت بعش من الائمة ن كه را 

(۳) سورة الزم الاية (۷۵). 

.)۲۳( سورة الرعد. الاية‎ )٤( 


(©) تقدمت ترجمته رحمه الله. 


ااا .وحم 2 ۰« 


مره واحدة ولا يرى بعدّها. 


14 8 : 2 
شقانو قر یا رن 


قال: لأن | روي فضلٰ الله تعالى وال تعالى يوت القَضل لِمَنْ یشان كما قال الله تعالى: 
وونل ی ید له بو من د 206 و لالم € . 


[الهداية فضلگ والإضلال عدلا] 


(وَاللهُ کت هيي تزا قضلاره لمعلا لاد الظلم منه محال. 


اس ب) عند أهل السنة : خلقٌ الاهتداء في العَبر» 
والإضلالٌ: خلقٌ الصلالة فيو“ 


وعد المْعتزلة: الهذئ من اه تعالی بیان طريق الح والاضلال: عة ادا 
عند اختباره الصلالة. 


ك 4 تعالی ی الهداية ال عا و 


م رص 


من د بت به بقوله: © إِنَّكَ لا تجَرى من ابت ولیک لله ری من کا «Of‏ ولو كان الهدي بیان 
طريق لما ص هذا لانه عليه الم كان ين الطَريقٌ لعا الخلت» ولا ید بالمشيئة 


0 


5 
1 

سم 3 

ل و r‏ و مسا 


0 کل من باه ی دی من ا 94 شعر بأن لي الهقاية بیان الطريق» لأن 
البيان عام لجميع الخَلْقِء شلال تیه العبد ضالّا إذ لا معنى لتعليق ذلكٌ بمشيئة 


.)۷۳( سورة الحدید الآية‎ )١( 

(۲) في (أ): عند اختیاره. 

(۳) في (أ): عند اختياره. 

(6) سورة القصص. الآية (03). 

(۵) سقط من (ب). أي: هذا النفي عن نبيه یاو كما في شرح العمدة (ص۳۳۸). 
(1) سورة فاطرء الآية (۸). في النسختين: (يهدي من يشاء ويضل من يشاء). 


۰ با 
۳۲۸ ) )3 ا ارت سل ۱ سس ۵ 
ل ا ا کک س ا ي 


۱ ء 2 7 2 تم 2 0 
الله تعالى» لان تسمیتهٌ ضالا إنما يترتبٌ على اختباره الاضلال وایجاده عند الخصمء فیکون 
ذلك مُقَيّدَا بمشيئة العبد لا بمشيئة الله تعالی. 
نعم قد تضاف الهدايةٌ إلى ال عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ مجاژا بطريقٍ التسبب 
م و 1 3 ۲ 4 وه 2 5 ۱۰ (۱) 
كما أسند إلى القرآن» وقد يُسَند الإضلال إلى الشيطانٍ مجارًا كما يشند إلى الا صنام 
(ورضلاله: خذلانه وتفسیر الخذلان: أَنْ لا بوَفََلِلْميْدِ عَلَى مَايَرْضَاه عَنّْهُ) فیخلق الصَّلالَ 
رعو 5 َك ع 3 و تع 1 
فیه» وانما فشّر الاضلال. لذن إسيقاةة الی اله تعالی با لمعنى الذي ذکره أهل السَنةٍ أشد 
استحالة عند المعتزلة من إسناد الهداية إليه تعالی» فافهم. 
م آي: الشُذلان (غذل يل" آي: بسبب العدل" مه تعالی ( وی آي: 
الحدل (عقوية الول يعلى الت | اعلم: أ مسأل الهذي والاضلال فرع مسأل 
ل E‏ اوها نال کی ا 


[اختيار العبد الكفر على الإيمان بواسطة وسوسة الشيطان] 


(ولابقال: لب" الإيْمَانَ من عَبْدِو) المُومن (5 هرا ولا جرا ولکن : ال الْعَيدُ 
يدع الایْمَان وَإِذَا رکه N E‏ من السَّيْطَانُ)0, تخاضا هذا الکلام: : آن AR‏ 


1١ 


۳ 


(۱) كمافي قوله تعالی: وَلَأْضِلَتَهُمَ 4 [النساء: ۱۱۹]؛ وقوله تعالی: ۷ رشن كيرا من این 4 
[إبراهيم: .]۳١‏ 

(۲) في (أ): عذاب منه. 

5 ب الات 

)٤(‏ في (): العذاب. 

)٥(‏ في (1): يسلب. 

() في (أ): وجا. 

(۷) في (1): حینئذ. 

(۸) في (ب) بعدها: نعوذ بالله. 


سرد 2 
شن ال ا ا 


سح لب ر و 34 ۹ ۲ 


بمُضّطر في كفره» بل هو يختارٌ الكَفْرَ على الایمان بواسطة وَسْوّسةٍ (0؟/ أ) الشيطانِء ولك 
في قوله: (وإذا تركّة) نوعٌ حفای فتأمّل. 
و ر 
[سؤال الملكين في القبر حق] 


(وَسْوَالُ منکر وتکیر) صر رّحَ باسوهما المذكور في الحديث. نفیّا لقول الکعبع" فانه 
أنكرٌ اسمَهما هت ملكان ی آسودان آزرقان اک متمق معدم أو كبيرًا ‏ إذا غاب 


0 


۳ 


عن الآدميين” "ماعن وت وف ویو تخت لا عاویت ال عار 


وقالوا: في هذا السوال إشارة إلى أن الأنبياء عليهم السَّلامُ لا يُسألونَ» وهو الأصح› 
لامتناع أن یال للنبع: مَنْ نبيّكَ؟. 


)01 في (ب): الكفر. والصواب ما أثبت. والكعبي: هو أبو القاسم عبد الله بن أحمد البلخي من أئمة المعتزلة» 
له آراء تفرد مها في الكلام. من كتبه: «مقالات الإسلاميين»» و«أدب الجدل». توفي سنة: ١9(‏ لاه)» وقيل 
غير ذلك. «سير أعلام النبلاء» /١5(‏ ۳۱۳). 

(5) منكر: اسم مفعول» ونكير: فعيلٌ بمعنى المفعول» وسمُّيا بهذين الاسمين لأن الميت لم يعرفهما ولم 
یر صورتهما. 

(۳) في (ب): مات مِنَ الآدميينَ. وني رسالته في الاعتقاد (ص50١)»‏ قال رحمه الله: فيسأل إذا غاب عن 
الآدميين. 

5( منها ما رواه الترمذيٌ (۱۰۷۱) من حديث أبي هريرة و قال: قال رسول الله اة «إذا بر المیث أو 
قال: أحدكم ‏ آتاه ملکان آسودان آزرقان يقال لأحدهما: المُمكرٌ وللآخر النكيرٌ فيقولانٍ: ما كنت 
تقول في هذا الرجل؟ فیقول ما كان یقول: هو عبد اللو ورسوله أشهدٌ أن لا إلة إلا الله وأن محمداً عبده 
سل فق كان فا تلع اتلس تقو گس هی قرو عدون لزاه ل سییر بر له قف 
ثم یقال: کج فیقول: أرجمٌ إلى آهلي فأخبهم؟ فیقولان: نّمْ کنومة العَرُوس الذي لا بوقظه إلا أحبُ 
أهله إليه» حتى يبعّه الله من مضجيه ذلك. وان كان منافقاء قال: سمعت الناسّ يقولون قولاً فقلتٌ 
مثله لا أدري» فيقولان : قد كنا نعلم أنك 7 تقول ذلك. فیقال للأرض التئوي عليه فتلتكمٌ علیه فتختلفٌ 


أضلاعة فلا یزال فیها مُعذَّبا حبّى يبعتّه الله من مضجعه ذلكٌ. 


]| ۳ 1 ی 
ب« ا ل هیر این 
ويُسأل آطفال المُؤْمنينَ» لتلقين النبئ عليه السَّلامُ اب والإمامٌ أبو حنيفة رحمة الله 
توقّف في آطفال المُشركينَ في السوال ودُخولٍ الجن لتعارُض الأخبار. 
وكوك SYS‏ و ال السبع» فهو مسؤول 
آیضاء وتخصیص س الذّكر فيه ۷ حیث قال عليه السَّلامُ: «إذَادفِنَ اْمَيت.. ۰ الحدیت"» لا يدل 
علی نفی ما عداه. 


E‏ 2 ۳ 3 5 5 و 
(حَق) أي: ثابثٌ بالدّلائل السّمعِيه وگل ما ورد بثبوته سم وأخبر به الصادق ولا 


ئ 


ل a‏ سر ودر لشي ره 


)001 قال الامام لوط ره انق اوي في الاي ا ۶6 ) أوردةٌ الاستاذ آبو كر بن قَوْركِ 
في تابه المسمّى ب لاف ول لین شتا به عَلى أصل السؤالي» وعبارقة: اعلم أنَّ السّؤالَ 
في القبر حٌّه وأنكرتٍ المُعتِلةُ ذلك بناء على أصلهمٌ لواهي» ویدل على صك ما قُلناُ ما روي عَنٍ 
ی آنه َا هن وله إبراهيم وف على قبروفقال: يا بي القَلبُ حر والقین »ولا تقول 
ما خط الرّتَ» إن ِل واه رَاحعُونَ» يا ني قُل: الله رَبّي» والاسلام ويني» ورَسُولُ الله آي فک 
الصاو عفر الب بکاء رمع له صَوتَفُ فلت ال اة فرآی عمر بكي والصحابة مَك 
فقال: با عم مَاشِكيك؟ فقال: یار سول الى هَذَا ولَدّكَ ومَابَلَمَ الحُلّمَ ولا جَرَى عَلَيو القَلَمُ ويَحتَاجُ 
إلى قمع له الوحِيدَ في ثل هَذًا الوقتِ! قَمَا ال عمر وقد بل الْحُلّمَ و جَرَى عليه الم 
ویس امار ات CE‏ يكل زو الخالة» مكل الم 3 رکب الصحابة تيك 
ورل چبریل وسال التي ڪا عن سَبّب بکانهم. فَذَكَرَ ال ارم له عمش وما ورد علیهم ین وله 
علیه اسلا قصید چبریل وتزل وقال: رَبك یر السام ویقول: < بت له زر لول 
لین یز لا وی یضرع [إبراهيم: 0۷۷ ریب وقت المَوتٍ وعند الوا في ال 
فتلا ال تاه عَلیهم الاب + قطایت اسر وشکتت القلوب وک وا ال تخالی: ۱ 
وذکر العلامة التفتازاني في شرحه العقائد النسفية (ص ۱۹۲) أن السید أبا شجاع قال بأن للصبیان 
سؤالآء و کذا للأنبياء عند البعض. 

(۲) أي: في القر. 

(۳) رواه الترمذي (۱۰۷۱) من حديث آبي هريرة ب#ة. وتقدم ذکره قریب. 


SENE 
۳" ONY ی الت اجن‎ 


4 
[الردٌ على مُنكري سؤال القبر ] 
وأنکرت الو المعتزلة ا لكا أن ذلك ممن لا حبا له ال 
فاجاب عنه الإمامٌ بقوله: (وَإعَادَة الروح إلى الْعَبْدِ في بر حق» وبع أصحابنا توقفوا 
في إعادةٍ الرّوحء لتعارض الأخبارٍ» وقالوا: بإعادة الحياق» أو بخلق حياة أخرى. 
فان قلتَ: هل یمن خلقٌ الحياة بلا رُوح. 


۳ و 0 1 0 5 س 9 
قلت: نعم» كما قلنا: إن التجلي عبارة عن خلت الحياة في الحَمُلء ولا زو فيه 
بالاتفاق. 


[ضغطة القبر وعذابه حن] 


(وضقطه برع حق جَائرٌ كَائنٌ مار لقوله تعالى: را یلو را ۱4 
(وَلبَعْضٍ”" عْصَاة الْمُسْلِمِينِ) لقوله عليه السّلامُ: «اشتزوا ین الول قن عَامَة عَذَابٍ الْقبْر 
ينه" ولقوله عليه السَّلامُ: «عَذَابٌ القبر که أَجْرَاءٍ: ثل في الغِيبة وت في ا 
ول ی البَولٍ»» هذا الحدیث (۳۵/ ب) ذكرةٌ الشَّحُ أبو المعين. 

وينبغي أن يحمل على الأعمٌ الأغلبء وال فقد قال الإمامٌ الفقية أبو الليث: عذابٌ 
العو وين خمسة أشياء: من البَولِء والخيانة» وترك الصَلاق والفیبة والتّميمة» ويُوسّمٌ ین 
خمسة آشیاء: مِنَ الطّهارق ومحافظة اللا وکثرة القراءق والّسبیح. والصَّدَقةٍ فهذه 
الأشياءٌ الخمسة تضي/ القبور وتو هل*). ۱ 


)۱( سورة نوح» الآية (۲۵). 

(۲) في (): أو لبعض. 

۳( رواه الدارقطني في السنن (575) من حديث آبي هريرة ي#ه. ثم قال الدارقطني: الصواب مرسل. 
)٤(‏ بحر الکلام (ص۲۲۱). وذکره المولف آیضا في رسالة الاعتقاد (ص ۱۹4). 

(0) تنبیه الغافلین بأحاديث سید المرسلین (ص۹ 4): لكن فيه آربعت فانه قال: مَن آراد أن ينجو من عذاب- 


ا صصص اا 
وخص البعضّء ؛ لا منهم مَنْ لا ريد الله تعالى تعذيبَة يفك يعدت 


نم فیل: العذاب على الرُوح» وقيل: على الجَّسَدِء وقيل: عَلَيْهماء ولکتا لا تشتفل 
4 2 00 5 


و و و م و 


وقال الشیخ آبو المُعين رحمة الله عن النبيٌ عليه الصَّلاةٌ والسّلام أنه قیل له: کیف بوخ 
الم القبر ولم یک فيه ارو فقال عليه الا والكلام: : «کما يُوْجَعٌ سنك وَإِنْ لَمْ 
ن فرع الا رى أن لبي علیو اسلا والگلام رن لس قد بُو جع ماه مصلل 
لحم » آلا ترى أن النائج تخرج روخه ويكون روځه منصلا بجسده حتّی يتألّم في المنام 
ویتوصَل الیه الألمٌ والاستراح۳) 

ا ی 
آهون فسقط ما قال بعص المعتزلة والرّوافض إن المت جما لاحياة له» ولاإدراكف 


فعتل ره EE‏ 


= القبر فعلیه أن يلازم أربعة آشیاء ویجتنب آربعة آشیاء: فأمّا الاربعة التي يلازمهاء فمحافظة الصلوات» 
والصدقة وقراءة القرآن» وكثرة التسبيح» فان هذه الأشياء تضيء القبر وتوسعه. وأمًا الأربعة التي 
يجتنبها: فالكذبٌ؛ والخيانةٌ» والنميمة» والبول. 

)١(‏ ذكر المؤلف رحمه الله هذا القول في رسالته في الاعتقاد (ص ١55‏ ). ثم قال: قال الله تعالى: کم 
تخت جلود هم بر هم جلودا غَيرّهَا # [النساء: 07]) و أرقو ادوا ارا © [نوح: ]. 

(؟) بحر الکلام (ص۲۲۰). 

 )۳(‏ آجاب العلامة التفتازاني رحمه الله في شرح العقائد النسفية (ص۱۹0) عن هذه السُبهة فقال: واَنْكَرٌ 
هذاه له ی الم له وال بش لذن ال یلاع له رل اور ات ی تال 
والجواب: أنه یجوژ أن يَخْلُقَ الله تعالی في جمیم الأجزاء أو في بعضها نوعا من الحياة قَدْرَ ما يدرك 
الم العذاب. أو له الْعیم وهذا لا يستلزمٌ إعادةً الوح إلى بدنه» ولا أن يتحرّكَ ویضطرب أو يُرَى 
ار العذاب علیه. حتى إن الغريقٌ في الماء» والمأكولٌ في بطون الحيوانات: والمصلوب في الهواء 
يُعَذَّبُ وان لم تلع عليه. ومن تأمّلَ في عجائب ملكه وملکوته. وغرائب قدرته وجبروته. لم يستبعد 
أمئال ذلك فضلاً عن الاستحالة. 


گر 


[عذاب القبر دائم إلى قیام الساعة] 


اعلم: :أن الكافر عذابه يدوم في الق إلى لیام ویرفع يوم لجعة کل شهر رمضان 
بخرمة ال نم اومن إنْ کان مُطيعًا لا کون له عذاب الق ويكونُ له ضغطه فيجدُ 
رل ذلك وخوقّة”» ما نتم بنعمة الله تعالی ولم يَشْكُرْه وإنْ كان عاصيًا يکود له عذابٌ 
القبر وضغطته. لكنْ ينقطمٌ عنهُ عذاب القبر يوم الجُمُعة وليلةً الجُمُعةء ولا يعو" إلى يوم 
القيامة. 


وإن مات یوم الجُمُعة أو لیا الجُمعة یکون له العذات ساعة واحدة وضغطة الق د٤‏ 
ينقطع عنةٌ العذابٌ ولا يعودٌ إلى يوم القيامة. 1 

ویکون الرُوحُ منصلا آا بالجسد» وكذا إذا صار ترابًا یکون روځه مصلا بثْرابهِ فلم 
الور ما میت أبو المُعين رحمة الل#”. 


م لین گر تم أهل الطَّعةٍ في لب بمایعلشه اله له تعالى وی ی ۱(۵ 0۳۲ 
این جملة ما یجب اعتقاءٌ حقيقَيهء إل أن الامام رحمة الله 4 اقتصرٌ على یوت العذاب كما 


وقع في عة شب أصحاينا بن على أذ التصوص الواردة هت وعلی أن عا م2 آهل 
شروو مار وخا لها لدي بالذَّكْر أجدرُء على أن قولة: (ولیْعض المستلهين) ار إلى 
)١(‏ روى ابن حبان في صحيحه (۳۱۱۲) عن عائشة #ك» عن النبي یر قال: «للقبر ضفطه لو نَجَا مِنَْا 
لي 0 ی و ی 
شي قَالَ: E‏ 


N 


عَلَى الْمُْيِن لام لیکو لها انها الصّدَاعَ» تنیز رَأسَهُ عَمرَا رفیاء وَلَكِنْ يا عَائِكَهُ ول 
لِِسَّاكّينَ في الله» كَيْف يُضعَطُونَ في قُبُورِهِمْ كَضَغْطَةَ الْبَيِضَةِ عَلَى الصَّخْرَوَا. 
(۲) أي: العذاب. 


)۳( بحر الكلام (ص١73717-375).‏ وذكر المؤلف رحمه الله هذا القول في رسالته في الاعتقاد (ص18١).‏ 
2 سقط من (ب). 


0 مەي الان 


ذلكَ» لأ المُسلمٌ في القبر | ما مات اوعدت کما نطق به الحدیث** واذا كان العذاث 
ثابتّا لبعض المُسلِمِينَ وهم العْصاةٌ منهم كان الُوابُ والإنعامٌ م ابا للباقينَ من المطیعین 
الصَالحَينَ الفائِزِينَ» واللهُ الموفقٌ. 


[حَشْرٌ الأجسادٍ وإحياؤها مع الروح يوم القيامة حق] 


ای اا د + حَشْرَ الأجسادٍ وإحياةها مع الرّوح یوم القيامة حق» وزعمت 
الفلاسفة الإلهيّهُ دونَ الطبيعيّة ‏ فانّهم يُنكرونَ حَشْرَ الأرواح أيضًا-: أن الحشر للأرواح دُونَ 
الأجساد وهو اختباژ الغزالغ ۳ لاه إذا فل إنسانٌ واغتذى به انسان آخرٌء فتلكٌ الأجزاءٌ إن 
وُدّت إلى بدن هذا فقد ضاعً ذلك البدن وبالعكس. 


في الإنسا ن أجزاء أا وفضلية وال إعادة الأصلية» وأضيلنة هذا الا 


E 

وكمايُحبى المْقلاء یحیی المجانينٌ والصّبيان لموم الإحياء والإعادة" في قولو تعالى: 
لفل با از أنماها أل مرو 4 . 

وأنكرٌ کثیز من المعتزلة حَشر مَنْ لا خطاب علیهم » لأَنّهُم ليسُوا م من أهل الجزاء قلنا 
قد یک ون للإفضالٍ والانعام. 


ار بو 


ویْحیی الجن لقوله تعالی: وقد در لجر كيرا مر لن ولا 4 


)١(‏ في (ب): معاقب. 

(۲) تقدم ذکر الحدیث قریبا. 

(۳) تهافت الفلاسفة (ص ۲۹۷ -۲۹۹). 
)٤(‏ في (ب): الأخبار والاحادیث. 
(5) سوریس الاية (۷۹). 

.)۱۷۹( سورة الاعراف الاية‎ )١( 


ا 
3 


وی و 0 0 
واا .وهم ۰ ۰ ۲۰ 
والشَّياطِينُ» لقوله تعالی: هکلم الط ٠<4‏ 


ويُحبى البهانم» لقوله تعالى: و فرش مرت ۳ 


3 1 3 2 0 ۵ 4 ا بم ار ده 
ويحيى الطيورٌ والحشرات. قالّ عليه الصَّلاةٌ والسّلامُ: «مَنْ قَتَلَ عُصْفُورًا عَبَنا جَاءَ يوم 
ات 00 ۳ م ەم 5-5 و 06 e‏ ھ2 0 0 
القَِامَةٍ وَلَهُ صیَاح عند العَرْش يَقول: سل بم قَتَلَنِي من غير منفَعَةٍ و حکمة»۳. 


[ما يجوز القول به من صفات الله تعالی بالفارسية] 


(وکل شَّيْءِ ذَكَرَهُ الْعلَمَاءُ) كالتابعينَ ومَنْ تبعِهُم (بِالْمَارِسِيَّهِ مِنْ صِفَاتِ البّاري عَرَتْ 
مه م1 5 وم و 3 4 
ماو وَتَعَالَتْ (۳۰/ ب) صقان فَجَائِرْ لول به) لأنّهُ موقوفٌ على إِذنِ الشارع» وهؤلاء 
العُلماء کانوا لا یْطلقون إلا بعد الإِذْنِ من الصَحابة والسّماع عنهّمء ومّم کذلك کانوا لا يُطلقونَ 
كي ا يا م2 2 7 و 2 5 
إلا بعد الاذن أو السماع عَن النبی عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ فکانْ القول به جائرًا لعامّة المُسلمِينَ. 
(سِوّى اليد بالمَارِسِية) فإنّه لا یجوز أن يُقال: ید الله بالفارسية» لأن العُلماءَ لم یقولوا 
ولم يأذنوا به» (وَيجُورُ ن بُقَالَ: بَرَوْى خَدَايء بلا كفي ولا تَشِْيْهِ) لأن المُعتبر في الباب 
الإذن والسَّماعٌ وقال صاحبٌ «الکشف»" رحمة اله تعالى: واعلمٌ آن في آمثال ما ذكرنا یب 
2 2ج و وت 2 5 0 
ال الذي به ورد اللَصُ مِنَ الکتاب والسَتَة ولا یُشتق منة الاسم فلا یقال: الله تعالی موجه 
۳ - و ۳ 
إلى قُلانٍ بنظر الرحمة والعنایف ولا یدله بلفظٍ آخرٌ لا بالعربية ولا بغيرهاء فلا يبدل لفظ 


(۱) سورة مریم الاية (54). 

(۲) سورة التکویر, الاية (۵). 

(۳) رواه النسائي (/5417 5)» وأحمد (۱۹6۷۰) وابن حبان (۵۸۹6) من حدیث عمرو بن الشرید ولل 

)٤(‏ في (ب): بردي. 

() في (ب): كيفية. 

(5) في (ب): الکشاف. والصواب ما آثبت» وهو کتاب «کشف الأسرار شرح آصول البزدوی» للعلامة 
علاء الدين البخاري البزدوي» وقد تقدمت تر جمته. 


۳۳۹ 


ONS‏ لته اکن 


۱ ۲ م2 ۳ 5 3 کک 
العین بالباصرق ولا لفظ القدم بالرجل. ولا یال بالفارسية أيضًا: (جشم خداي» وزوی 
خڌاي' اف ودست خداي")» وغير ذلك . هذا کلامه 00 


وهو مُخالف لِمَا سبی مِنَّ المقال وال تعالى أعلمٌ بحقيقة الحال“. 


[معنى الب والبُعد من الله جلَّ في علاه] 


(وَلَيْسَ فرب تَعَالَى وب من طَرِيقٍ طول الْمَسَائَةِ وَقِصَرِهَا) كما هو المُتعارَفٌ» لن 


ذلك لا يُتصوّر لا بين الحادئین لا بِينَ القّديم والحادث. 


وقوله: (إلَا عَلَى مَعْتَى الْكَرَامَةِ وَالْهَوَانِ) بر بعد خبر ل (لیس»» أي: لا یکون القَربُ 


منه تعالی إلا الكرامة والمنزلت ولا البعد إل الهوان والمدلة. 


وقوله: (وَلَحْنِ الْمُطِيْعٌ) آي: المُمتثل للأوامرء المُجتنبُ عَنٍ التواهي (قَرِيبٌ مه با 


یف وَالْعَاصِي) الخارخ عن طاعته تعالى (بَعِيْدٌ بلا كَيفِيّ) إشارةٌ إلى أن ارب والكرامة 
بالطّاعة والتقوی» قال الله تعالى: #إنَّ كر ا ند ال اہ کہ 4 وأن الد والقوان 
بالمعصية اا 


نم المقصودٌ من هذا الكلام: أن تعتقدَ أن المُطيع قريبٌ مِنَ الله تعالى بلا اشتغالٍ 


بمعرفة كيفية" ذلك (۳۷/ أ) والعاصي بعيدٌ منه بدُونٍ الاشتغال بالكيفِيّة مع الاعتقاد 


(۱) 
(۲) 
(۳) 
€3 
(0) 


(1) 
(۷) 


چ أي العين. 

رُويه: أي الوجه. 

ذشبت: أي اليد: 

كشف الأسرار شرح أصول البزدوي (۱/ ۱۰). 

قال المؤلف رحمه الله في رسالته في الاعتقاد (ص ١١١‏ -۱۲۱): مسألة: اعلم أنه يجوز أن يقال: إن لله 
تعالى يدا ووجها وعينا وجنبا وقدماء وإصبعا ويمينا بالعربية» ولا يجوز بالفارسية. 

سورة الحجرات» الآية (۱۳). 

سقط من (ب). 


5 تن ا ۲ ۲۷ 
بأنَّ الح کذلك. 


(وَالْقَرْبُ وَالْبُمدٌ وَالإمبَالُ یم عَلَى الْمُتَاجِي) لا على الله تعالی» کون لخد مراضت دا 
بالقرب ب المذكور دُونَ المُتعارفٍ المشهور» وما قوله عد وعلا: وو أن لین ل 
ره جار وال ادف 
(وَكَذَيِكَ جِوَارٌ هي الْجَنَةِ وَالوْفوف یبن َ یه بلا كَيْفيّةٍ) يعني : کما أن قت الله 
تعالى وبُعْده بت بلا كيفيّة فكذلكٌ جوا الله تعالى للمُسلمِينَ في الجنّة والوقوف بينَ 
بد له تعالی یوق القيامة حق ياتلا كوك لان لخادت وردث بذلل» ا نعتقد 
رة حا ولا نشتغل بکیفیه. 


كما أن لت إلى ذاته تعالى في الجنة من غير كيف ولا جه ولا مُقابلةٍ وانصالٍ 
شماع حق ا ای فوظیفشا أن وین بجمیع دك وتف حرف ونر جو 
یر فضل اه تعالی وکرمه انيز كاج وغ فا علی لسان له وآنبياعه» تور لكا نلتیات 
على ب الاعتقاد ونّحيا ونموت وتحشوٌ عليه؛ ویجمعنا مع ا والصدیقین والشهداء 
والصَّالحِينَ في دار السّلامء إِنَّهُ ول الإنعام ذو الجلال والإكرام. 


[القرآن المنزل على رسول الله مي هو المكتوب في المصاحف] 


قوله: (وَالْغَوْآنُ) مبتد خبره مر عَلَى رَسُولٍ الله عب وهو ني الْمَضَاحِفِ مَكْتَوبٌ) 
لا الكلام النفسيى”"» وإنما ذكَرَ هذا مع 0 ذكرّه في آوائل الکتاب بابسط منْ هذا للتأکید 


اعتناءً بشأنّه والنبت عليه السَّلامْ. 


قوله: (وَآيَاتٌ الْفْرَآنِ لها في مَعْتى الکَلام) أي: في معنى أنَّها كلام الله تعالی (في الْمَضبلَة 


(۱) سورة ق. الآية(15١).‏ 
(۲) في (ب): أي: الکلام النفسي منصوب بتقدیر آعني. 


8 3 
AG 
۰ ۳۰ 

5 

om : با‎ 


ني الْعِضْمَةِ) من اتَحریفب والّغیبره قال اله تعالی: 8 نت ال رو له نطو 74". 
فان قيل: لِمَ لَمْ بين هذا على المذکور في أوائل الکتاب بأن يُذكرٌ بعدّه بلا تأخير. 
قلنا: ما في التأخير من الّقریر والتّذكير» (۳۷/ ب) فافهم. 
[لمرق بِينَ العظمت والجلال والکبریاء ] 


م ما ذکر ما هو القَدْرُ المُشترك شرع في بیان ما به يقمٌ الافتراق والامتیاژه فقال: (إلا 
أن ليَعْضِهَا فَضِيلَة الذَّكْرِ وَكَضِيلَة الْمَذْكُورِ مثل ية کی لاد لد ور فا جلال الله 
تَعَالَى وَعَظَمَنُهُ وان والقَرقُ بِينَ العظمة والججّلآل» والكبرياء على ما هو المفهومٌ 
مِنْ کلام الإمام الغزالي في اشرح أسماء الله تعالى»: أنَّ الكبرياءً برجم إلى كمال ال 
والجلالٌ ال كمال الصَفات. والعظمة إلى كمال الصفات والذَّاتِ عا (فاجتَمَعّت 
فیه) أي: في مثل آية الکرسیع* (قضیلتان: نَضِيلَُ الذَّكْرِ وَقَضِيلَةُ الْمَذْكُورِ وَنِي قِصَّة الْكُمَار 
یله ال تنب ویس للم كر وم کار یل وذلك عا 


(والاسماء وَالصْمَات فى الْمَضِيْلَةِ وَالْمَظَمَةِ لا تَمَاوْتَ بَيَْهُمَا) لأن فضیلتها وعظمتها 


(۱) سورة الحجرء الآية (9). 

(۲) في (ب): (وصفته). 

(۳) المقصد الأسنى في شرح معاني أسماء الله الحسنى (ص5١١).‏ 

(4) فعن أَِيَ بن كعب اة قال: قال رسول الله يك ايا أبا المنذرء أتدري أي آية من كتاب الله معلگ أعظمٌ؟» 
قال: قلتُ: الله ورسوله آعلم. قال: «يا أبا المنذر أتدري أي آية من كتاب الله معكٌ أعظم؟» قال: قلت: 
آم کک که إلا هرال الوم 4 [البقرة: 105]. قال: فضرب في صدري» وقال: «وَاللْه لِيَهْيِكَ العلّمُ أبا 
المُنذرا. رواه مسلم (۲۵۸). 
وعن عبد الله بن سعود ب قال: ما لاله ین سماء ولا أرض أعظم ین آية الکزسی. قَالَ سَفْيَانُ: 
«لأنَّآبةَ الکزسی هر کلام ای و لام الله أَعْظَمٌ من خلق الل من السَّمَاءِ والأزض». رواه الترمذي 
(۲۸۸4). وفضائل هذه الآية كثيرة جداً. 1 


EN: 1‏ 
ناخ _ وهم ۹ 


مِنْ حیث أن الذات المُسئّى ببذو الأسماء الموصوف هذه الصَّفاتِ في غاية العَظّمةٍ والجلال 
والعَّةِ والعلاء» والمجد والکبریای والغناء والاستخنای ونسبة الأسماء والصّفات إليها على 
لصو فلا یکون بِينهُما تفاوثٌ في الفضيلة والعظَمّةِ وال تعالى أعلم. 

(وَوَاِدَارَسُولٍ اللوعَلَيْهِ الصَّلَاةوَالسَّكَامٌ) عبد الل وآمنة (مَانَاعَلَى الکثر» () بو طالب 
(عَم رَسُولٍ او له الصا السام مات کافرا) ولم يُوْمِنْ وان رض عليه الایمان غير مر 
ورأى ما رأى مِنْ الایات والمُعجزاتء وني هذا سر عظیم لا يُمكنٌ رکه بالقول» ومنْ هذا 
ان التوفينٌ والهداية على الایمان محص عناية من الرحمن» ولا دل في ذلك للملائكة 
ولا للأنبياء» لقوله تعالى: ل إن لا ری من یمک وَل لَه يبَدى سن کا 74" 


[أنواع الكفر] 
م3 5و 6 مگ ES‏ و و و و و اه 
ثم الکفر على أربعة آنواع: کفر إنكار» وكفر جحود. وکفر معاندی وکفر نفاق. 


(۱) اختلف کثیر من الشراح في هذه المسألة» ما بين زاعم أن سقط في نص الامام وما بين زاعم أن مذهب 
الإمام هو ما ذکر ولا یخفی أن المصنف رحمه الله مشى على هذه المسألة» وهو دأب العلماء الورعين» 
ورحم الله العلامة ابن عابدين إذ قال: (وبالجملة كما قال بعض المحققین: إنه لا ينبغي ذكر هذه المسألة 
إلا مع مزيدٍ الأدب. وليست من المسائل التي يضرٌ جهلها أو يُسأل عنها في القبر أو في الموقف. فحفظ 
اللسانٍ عن التكلم فيها إلا بخير أولى وأسلم) «حاشية ابن عابدین»(۳/ ۱۸۵). 
وقال الشيخ أبو زهرة رحمه الله: وخلاصة القول» وهو ما انتهينا إليه بعد مراجعة الأخبار فى هذه المسألة: 
أن أبوي محمد صلی الله تعالى عليه وسلم في فترة» وآنهما كانا قريبين إلى الهدى» وإلى الأخلاق الكريمة 
التي جاء به شرع ابنهما من بعد» وأنهما كانا على فترة من الرسل» ونعتقد أنه بمراجعة النصوص القرآنية 
والأحاديث الصحيحة لا يمكن أن يكونا في النارء فأمه المجاهدة الصبورء الحفيّة بولدها ‏ لا تمسها 
النار ‏ لأنه لا دليل على استحقاقهاء بل الدليل قام على وجوب الثناء عليها هي وزوجها الذبيح الطاهر. 
وما انتهينا إلى هذا بحكم محبتنا لرسول الله صلى الله تعالى عليه وسلم وان كنا نرجوها ونتمناهاء 
ولكن بحكم العقل والمنطق والقانون الخلقي المستقيم» والأدلة الشرعية القويمة» ومقاصد الشريعة 
وغاياتها. «خاتم النبيين» (۱/ .))١8‏ 

(۲) سورة البقرة» الاية (۲۷۲). 


ل موصعم قالط 
امااا وان فد م سا ۱ 


وأما الثَالتُء فهو أن یعرف بقلبه ويُقِرّ بلسانه ولا یقبل ولا يتديّنُ (۳۸/ ٠ (i‏ ککفر آبي 


و 
1 5 : و € 0 2 س ماه #۶ ۳ یس میا وم 
ولد عرفت بان دين محمد من خی ردان البریه دینا 
001 وا واد تو تم ا ۳ کے کے فص( MM °F GI TT‏ 


وا راب ا و 


[بنات رسول الله لله کل ] 


rT ص‎ 


وق له ماش اف تھا“ قوله رحمَه الله 5: (وقاطمة ورب ورف 


1 
كُلْنُوم كُنَّ جَمِيْما ات رَسُولٍ | له اه وَرَضي عَنهنْ) فلذا ذکزه. 
و 
[ما يُشكلٌ من دقائق علم التوحيد] 


ومن جُملة ما يجبُ أن يكونّ على ذِكْر منك اها مود قوله رحمَة اللة: (وَإدَا أَشْكَلَ 
عَلَى الانسان شیء من دَقَائِقِ عام الزعي كما رن آشکل علیه مان ری اه تال آو مسالة 
خلت الأفعال فإِنَّهّما من دقاتق هذا العلم» ينبي آن يَعْتَقدَ في الْحَالِ) الذي أشكلّ عليه ذلكَ 
بر عبر توب ولا ترو (ما الصا عند ان الى یآ لقاع ليزول عدة 
(شکاله*» (وَلايَسَعْهُتَأَخِيرٌالطّلّب) لاد طلّب ذلك واج عليه لاله مِنْ جملة ما یجب اعتقاد 


)١(‏ في (ب) زیادة: في أول الکتاب. 

)۲( في (ب): شیخا. 

(۳) البیتان من البحر الکامل وآوردهما الواحدي في البسیط (۲/ ٩۱‏ والبغوي في تفسیره (۲/ .)٩۹۱‏ 
(4) في (أ): حقیقتها. 

(0) في (أ): إشكال. 


جح 


تایه ین ادان ۲ 
حقيته"» وتأخيرٌ الواجب مِنْ غير" ضرورة مانعة عَنِ الطّلب لا یجوژ (ولا يُعذَرُ اوق 
فيه ور وَكّفَ)» لِمَا با ین قبل أن لتقف مُوجِبٌ للشكٌ» لك فيما یج اعتقا 
بمنزلةٍ الإنكار» وإنكارٌ الواجب كُفْرٌ لأن الإيمانَ مر تصديقٌ رسول الله يك فيما عم مجیثه به 
بالصّرورة مِنْ عند الله تعالى» وین جُملة ذلكٌ: الاعتقا الجازمٌ المُطابقٌ للواقع بجُملة ما ذكرٌ 
في علم التّوحِيدِء وإذعائه وقبوله ین غير توق أو تردُوء فمن توت في شي ءِ مِنْ ذلك ولم یج 
بحقيتو" في الحال رن ساعَيه» والعيادٌ الوم ذللگ. 


[معراج رسول ال حق] 


(وخر حبر المغراج) حكر لازي البقظة كه إلى الماء (حق) ا ايت اليو 
قال عليه 4 السّلام: «کنت أا في الْمَسْحِدٍ ارام في الجر عند تِن الا“ الیَظان, إِذ 
اتان في رتیل عَلَيْهِ السام ب بلاق وق رح بي إِلَى السّمَاءِ!* (فَمَنْ رده > كبعض المُعتزلة 
) 19 مغ لأن رد الب المشهور لايكو نإِلَامِنَالضَّلالةٍ والبذعة والجَهالة (۳۸/ ت 


وقولّنا: (في اليقظة) رد لِمَنْ زعم أنَّ المعراج كان في المنام وما وی عَنْ عائشة ه 
قالت: «ما فد سد مُحَمَّدٌ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ ليلةَ الوعراج» فمعناة: ما فُقَدَ جسده عَن 
الرّوحء أي: كان المعراخ ہما جميعًا. 


)١(‏ في (أ): حقيقته. 

(۲) سقط من(ب). 

(۳) في (أ): حقيقته 

(8) في (ب): النوم. 

)٥(‏ رواه البخاري (۳۸۸۷) من حدیث آنس بن مالك عن مالك بن صعصعة واه وهو جزء من حدیث 
طویل. 

(7) رواه ابن هشام في السيرة (۲/ 57)» وابن جرير في تفسیره (۱۵/ ۱۳) من طریق ابن إسحاق باسناد 


منقطع . 


ا 0 ق ١‏ سوال 


مر 2 


والمُرادُ بالرؤيا التي في قوله تعالی: «ومَاجمََ ری ال ریت لته لاس ۱۳4 
الرؤيا بالعين» وقولّنا": (نشخصه) رةٌلِمَنْ زعم أنه بروحه فقط ولو كان كذلك ما أنكرٌ 
کل الانکار. 

وقولنا: (إلى السّماء) رذ لِمَنْ زعم هن الیقظة لك" إلى بيتِ المقدس على ما نطق 
به الكتابٌء وقال صاحبٌ «العقائد»: (والمعراجْ لرسول الله مُحمّدٍ عليه السَلامٌ في اليقظة 
لشخصه إلى السماي نم إلى ما شاء الله تعالی من العلا حَقٌّ)؛ وفیه بحت لأنّ المعراج من 
السَماء إلى ما شاء الله تعالی من العلا على ما وقع فيه اختلاف السّلَفِ رحمهم اللهء فقیل: إلى 
الجنةء وقیل: إلى العرش» وقیل: إلى فوق العزش» وقیل: إلى طَرفٍ العالّم» ان ثبت بالاحاد 
فالآحادُ لا تفید الحقيّة» وان ثبت بغیرها فهو ممنوعٌ. 

وقال صاحبٍ «المْمدة»: والمغراج في يقظة بکخصه حَقٌّ» ما ین مكَّة إلى بيت المقدس» 
فبالنض والی السّماء حيثٌ شاء له تعالی» فبالأخبار المشهورة المذکورة في الصحاح. وفیه 
بحث. 

فأجودٌ الکلام في هذا المقام ما ذكره الامام رحمة الله 

وبالجْملة: الاسراء- وهُوّ من المسجدٍ الحرام إلى بیتِ المقدس قَطْعِيٌّ ثبتَ بالکتاب 
والمعراج مق الارض [لی كماد مشهول وین الما ی ما شاء ال تعالی» واستبعاٌ مود 
البشر إلى السّماءِ”*» بدعوی امتناع الْخَرْقٍ والالتئام على الأفلاكِ» کاستبعاد زول المَلّكِ إلى 
لعي وني استبعادٍ تو الأنبياء لتوقفها على نزول ال شي. 


(۱) سورةالإسراى الاية (1۰). 

(۲) في (ب): وقوله. 

(۳) في (): إلا آنه. 

(8) العمدة للنسفي (ص ۱۸). 

(5) سبق نظر الناسخ في (أ) من السماء الأولى إلى الثانية فأسقط ما بینهما. 


NEE‏ اس 
ثم الط لصحیح أنه ا رأى ره فزاده لا بعیّیه) 
[نی بعض علامات الساعة] 


زر و قخ اه مر 3 اه و 2 ۳ 
(وطلوع الشمْس من مغربها) كأنّها عَلَمُ سود يتوسّطٌ السَماء ثم تعوة. 


(وَ خُرُوِجُ الدَّجَالِ خروم جوم وَمَأجُوجُ) ما قبيلنانٍ مِنْ +: جنس الإنس» یقال: 
الاس عشر عشرة أجزاءء تسعة منها يأجوحٌ ومجوشٌ كذا في «الكشاف)”". 

(وَنْوُولُ عِيسَى عَلَيْهُ الصا الم من السَّمَاءِ) الرابعة (۳۹/ أ)» أو السَابعة 2 لقتل 
الدجال. (وَسَايْرٌ علامات ي و الق مَةِ) من م الشخان۳ والتار» ودابة الأرض» وغيرها (عَلَى ما 
وَرَدَتْ به الأَخْبَارٌ الصَّحِبْحَةُ حق 6 كَايْنٌ) قال حذيفة بن ید الخغاري: «اطَلَعَ ال اد لین 


ره ه و سدم 


وحن تعکر فقال: ما تَذْكُرونَ؟ قُلْنَا: تَذْكُرٌ السّاعَةَ قال: نها آن تقوم حتّی ترا با عفر 
آيَاتِء کر ادا وَالدّجَالٌ» الب ولو الشّمْسٍ من عفربها. وَنْزولَ عيسّى بن ن مریم 
رو وعأجو ولا خشوف: حسف بالعشرق, وَحَسْفٌ بِالْمَغْرِبِه وف بجزیرة 
رب وَآخرٌ دك نار تَخْرُجُ من امن نط الاس إِلَى محر جم. 

والأحاديث الصَّحَاحٌ في هذه الاشراط كثيرةٌ جذاه وقد ژوي أحاديثٌ وآئاژ في تفاصیلها 
وكيفياتهاء وهي مذكورةٌ في كتب التّفاسيرء والسَيَر» والتزاریخ فلیْطلّب مِنْها©. 


() تبع المصنف في ذلك شيخه التفتازان في شرح العقائد النسفية» وصحّح شيخ الإسلام زكريا الأنصاري 
أنه رآه بعينه» كما جزم بذلك ابن عباس وغيره» ومثله لا يُقَالُ من قبل الرأي. وقال الإمام النووي 
رحمه الله تعالى فياشرح مسلم» (۳/ ۵): وهو الراجح عند أكثر العلماء. والله أعلم. 

(۰ الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل (۳/ ۱۳۵). 

(۳) في (ب): الدجال. 

03 رواه مسلم في اصحیحه» (۲۹۰۱). 

(5) من آشهر المصنفات التي صنفت في علامات الساعة وأشراطها: کتاب «النهاية في الفتن والملاحم» 
لابن کثیر الدمشقي رحمه الله. و«الإشاعة في آشراط الساعة» للعلامة البرزنجي الشافعي رحمه الل = 


...هلر 


(وَالنْهُ يَهْدِي مَنْ یشاء إلى صرَاط مُسْتَقِيم ) الهداية تعدّی إلى مفعول بنفسه وبالی» 
وباللام» وقد بر بينَالمتعدّي بنفيمه وغيري بأنّهُ للإيصالٍ والإذهاب إلى المَفْصَد ولذا 
قلّما یس إلى غير الله تعالى بخلاف المتعدى بإلى أو باللام» فان فتاه إراءة الطريق ا 


فلتخم شرح كلام الإمام الهُمَام بطلب تعميم النَفْع مِنْ وَليّ الإنعام””. 
فا رب عمّم للبريّة نفعَهُ على مَنْ في میامن لُطْفِه بحَرّمةٍ آياتٍ الكتاب وقضلهاء وصلّ 
على مَن في ميامن نطق وسائل فرع المُنجیات وأضلها. 
آمِينَ» يا رب العالمينَ (۳۹/ ب). 
تم الكتابٌ 


َو الملكِ الومّاب 


= و«الإذاعة لما كان ويكون بين يدى الساعة» للعلامة صديق حسن خان القنوجي رحمه الله. 

(۱) وني ختم الإمام رحمه الله متنه الأزهر الفقه الأكبرء | إشارةٌ إلى أنه: ما علينا إلا البلاغ والله يهدي من 
يشاء إلى صراط مستقيم» فيا هادي المهتدين اهدنا الصّراطً المستقيم» صراط الذين أنعمتٌ عليهم غير 
المغضوب عليهم ولا الضالين» واجعلنا هُداةٌ مهديين» غير ضالّين ولا مُضلين» » آمين آمين» وصلی الله 
وسلّم على سيّدنا محمد الهادي إلى صراط الله المستقيم؛ وعلى آله وصحبه أ جمعين. 
جاء في خاتمة النسخة (أ): (وقد تمّ هذا المتنُ المبارك يوم السبت آخر رمضان المبارك الذي هو من 
شهور سنة ٤ ٤‏ ۱۲ه). 

(۲) في (ب) زیادة: والله أعلم. 


عدن ار 0 


المصادر والمراجع 


# الأجوبة المرضية فيما سئل السخاوي عنه من الأحاديث النبوية» شمس الدين أبو الخير 
محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان بن محمد السخاوي؛ ت: د. محمد 
إسحاق محمد إبراهيم» دار الراية للنشر والتوزيع» ۱8۱۸۰۱ ه. 

3 الأحاديث المختارة» أو المستخرج من الأحاديث المختارة مما لم يخرجه البخاري ومسلم 
في صحيحيهماء لضياء الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الواحد المقدسي (المتوق 1547ه). 
تحقبه تحقيق معالي الأستاذ الدكتور عبد الملك بن عبد الله بن دهيش» دار خضر للطباعة والنشر 
والتوزیم» بیروت. لبنان» الطبعة الثالثق, (۱6۲۰ه- ۲۰۰۰م). 


# الأربعين في صول الدین» فخر الدین الرازي المتوفى سنة (۱ ۱۰ ه) ت: د. أحمد حجازی 
السقاء ط ۱ القاهرة» مطبعة دار التضامن. 

* الإعجاز والإيجازء أبو منصور عبد الملك عبد الملك بن محمد بن إسماعيل العالبی» 
المتوفى سنة (۲۹ه) مكتبة القرآن القاهرة ‏ مصر 


(المتوق: ۸۸۲ ت: د حسن حبشی» المجلس الأعلى للشوون الاسلامية ‏ لجنة احیاء 
ل 5 مصر سنة ۱۳۸۹ هه ۹ م. 


ل ال ۷ 0 


۲۳ ممصم اا 
دار الکتب العلمية بيروت» لبنان. 


* الایضاح في علوم البلاغة» محمد بن عبد الرحمن بن عمر آبو المعالي» جلال الدين 
القزويني الشافعي» المعروف بخطيب دمشقء ت: محمد عبد المنعم خفاجيء دار 
الكتاب اللبناني» بيروت» ط1 ۱۰۵ه- 186١ام.‏ 

* بحر الكلام؛ للإمام أبي المعين ميمون بن محمد النسفي» توفي سنة ١8(‏ 0ه)» ت: محمد 
السيد البرسيجي؛ ط ۰۱ 575 ١ه‏ ۲۰۱م دار الفتح» بیروت. الأردن. 

# البحر المحيط في التفسير» أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان أثير 
الدین الاندلسي. ت: الشیخ عادل أحمد عبد الموجود» وعلي محمد معوض» دار الكتب 
العلمية» بیروت - لبنان» ۲ ه ۰۱۱ ۲م. 

# البعث والنشور البيهقى» أحمد بن الحسین بن علي آبو بكر البيهقي» ت: الشیخ عامر 
آحمد حیدر مركز الخدمات والابحاث الثقافیت بیروت ۰۱۹۸۲-۵۱۰۰۱ 

* البناية شرح الهداية» آبو محمد محمود بن أحمد بن موسی بن آحمد بن حسین الغیتابی 
الحنفی بدر الدین العینی (المتونی: ۰۸۸۵۵ دار الکتب العلمية - بیروت. لبنان» الطبعة 
الأولی ۱2۲۰ه۲۰۰۰م. 

# تاج التراجم» أبو الفداء زين الدين أبو العدل قاسم بن فطلویفا السودوني (نسبة إلى معتق 
أبيه سودون الشیخون) الجمالي الحنفي (المتونی: ۸۷۹ه) ت: محمد خير رمضان 
یوسف. دار القلم - دمشق, الطبعة الاولی ۱۱۳ه- ۰۸۱۹۹۲ 

# تاج العروس من جواهر القاموس لمحمّد بن عبد الرژاق الحسيني أبي الفیض الملقب 
(۱۳۹۸ه). 


* تاريخ آم مبهان = أخبار أً صبهان آبو نعيم أحمد بن عبد الله بن آحمد بن إسحاق بن 


اشا ووم 5 


موسى بن مهران الأصبهاني (المتوق: ۰ ت: سيد كسروي حسن. دار الكتب 
العلمية - بیروت. 


۹ ۳ اف e‏ 2 ا 


* تاريخ بغداد» أحمد بن علي أبي بكر الخطيب البخدادي دار الکتب العلمية» بیروت. 


# تبصرة الأدلة في أصول الدين» آبو المعين ميمون بن محمد النسفى» ت: كلود سلامق 
ط 1۰۱ ليماسول قبرص. 

# تبیین کذب المفتري فیما نسب إلى الامام أبي الحسن الأشعريء ثقة الدين» آبو القاسم 
علي بن الحسن بن هبة الله المعروف بابن عساکر (المتوفى: ۰۵۷۱ ط۰۳ 5٠‏ ١ه‏ دار 

# تخریج آحادیث إحياء علوم الدین» العراقي (۷۲۵ - ۸۸۰ ابن السبکی (۷۲۷ - 
۱ مه الزبيدي (۵ع۱۱ - ۱۲۰۵ ه) جمع: آبي عبد الله مَحمود بن مُحَمّد التدّاد» دار 
العاصمة للنشر - الریاض ۱۰۸۰۱ ه- ۰۸۱۹۸۷ 


# تخریج الأحاديث والاثار الواقعة في تفسیر الکشاف للزمخشري» جمال الدین آبو محمد 
عبد الله بن یوسف بن محمد الزيلعي» ت: عبد الله بن عبد الرحمن السعد. دار ابن خزيمة 
- الریاض ط ۰۱ ۱ ۱ه. 


الشريعة الأول (ت: ٤۷‏ ۷ه)» مخطوط (نسخة کوبریلی ۷۹۷). 

# التعریقات» علي بن محمد بن علي الزین الشریف الجرجاني (المتوفی: ۵۸۱ ضبطه 
وصححه جماعة من العلماء باشراف الناشر دار الکتب العلمية بیروت - لبنان. الطبعة 
الأولى ۵۱۰۳ ۸۱۹۸۳. 


د تی 2 نلا 

* تفسير ابن أبي حاتم» عبد الرحمن بن محمد بن إدريس الرازي» ت: أسعد محمد الطيب» 
مكتبة نزار مصطفى الباز» المملكة العربية السعودیف ط ۱۱۹۰۳ ه. 

# التفسير البسیط أبو الحسن على بن أحمد بن محمد بن على الواحدي النيسابوري» 
الشافعي عمادة البحث العلمي» جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية» ط ۰۱ ۱۶۳۰ ه. 

# تفسير الطبري» محمد بن جرير بن يزيد بن خالد الطبري آبو جع دار الفکر» بيروت» 
6 د. 

# تفسير النسفى (مدارك التنزيل وحقائق التأويل)» أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود 
حافظ الدين النسفی» بت یوسف على بديوي» ورمحیی الدین دیب مسئو » دار الكلم 
الطیب. بیروت. ۱۶۱۹۰۱ ۱۹۹۸ م. 

* تفسیر مقاتل بن سلیمان أبو الحسن مقاتل بن سلیمان بن بشیر الأزدي البلخی (المتوی: 
۰ ه) ت : عبد الله محمود شحاته ط ۰۱ ۱۶۲۳ هه دار إحياء التراث» بیروت - لبنان. 

# تلخیص الأدلة لقواعد التوحید» لابي إسحاق إبراهيم بن إسماعيل الصفار البخاري 
توفي سنة: »)٥۳٤(‏ ت: آنجیلیکا برودسن» بیروت ۲ ۲۰۱۱ المعهد الالماني 
للأبحاث الشرقية» ط ۰۱ ۸۲۰۱۱. 

# تنبیه الغافلین بأحاديث سید الأنبياء والمرسلین للسمرقندي» آبو اللیث نصر بن محمد بن 
آحمد بن إبراهيم السمرقندي» ت: یوسف علي بديوي» دار ابن کثیر» دمشق - بیروت؛ 
۳ ۲۱٤۱ھ‏ ۰۰۰ ۲م. 

# تهافت الفلاسفة آبو حامد محمد بن محمد الغزالی الطوسی (المتونی: ۵۰0ه) ت: 
الدکتور سلیمان دنياء دار المعارف. القاهرة ‏ مصر. الطبعة السادسة. 

# الجامع المسند الصحیح المختصر من آمور رسول الله ية وسننه وأيامه صحیح البخاري» 
لمحمد بن إسماعيل آبي عبد الله البخاري الجعفي تحقیق محمد زهیر بن ناصر الناصر؛ 


شا اا ات OY‏ ۳۳۹ 


دار طوق النجاة (مصورة عن السلطانية بإضافة ترقيم ترقيم محمد فؤاد عبد الباقي)ء 
الطبعة الأولى. (۱۲۲ه). 

# الجامع في العلل ومعرفة الرجال لأحمد بن حنبل» أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن 
هلال بن أسد الشيباني (المتوفى: 5١‏ ۲ه). رواية: المروذي وغيره» ت: الدكتور وصي الله بن 
محمد عباس» الدار السلفية» بومباي ‏ الهند؛ الطبعة الأولی ۰۸٤۱ه-۱۹۸۸٠م.‏ 

# جمهرة آشعار العرب» أبو زيد محمد بن أبي الخطاب القرشي تحقيق: علي محمد 
البجادي» هضه مصر للطباعة والنشر والتوزيع. 

# الجواهر المضية في طبقات الحنفية» عبد القادر بن محمد بن نصر الله القرشي» آبو محمد» 
محيي الدين الحنفي» نشر: مير محمد كتب خانه - كراتشي 

* الحاوي للفتاوی» عبد الرحمن بن أبي بکر» جلال الدين السيوطيء دار الفكر للطباعة 
والشن رت ا اله اع 

# حسن المحاضرة في تاريخ مصر والقاهرق عبد الرحمن بن أبي بکر» جلال الدين السيوطي» 
ت: محمد أبو الفضل إبراهيم» دار إحياء الكتب العربية - عیسی البابي الحلبي وشركاه - 
مصرء الطبعة الأولى» ۱۳۸۷ ه- ۱۹۱۷م. 

# حلية الأولياء وطبقات الأصفیای لأبي نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن 
موسى بن مهران الأصبهاني (المتوفى 6۳۰ ه) السعادة مصر (۵۱۳۹6- 4 ۱۹۷م). 

# خاتم النبيين صلی الله عليه وآله وسلم» محمد بن أحمد بن مصطفی بن أحمد المعروف 
بأبي زهرة (المتوفی: ۱۳۹۶ه) دار الفكر العربي ‏ القاهرق سنة (5176١ه).‏ 

* ديوان أبي العتاهية» ط١50571١1ه- ۱۹۸٦‏ م» دار بيروت للطباعة والنشرء بيروت -لبنان. 


* ديوان أبى منصور الثعالبى» المتوفى سنة (۶۲۹ه) ت: د. محمود عبد الله الجادر» ط ۰۱ 
ام دار الشؤون الثقافية العامة. بغداد» العراق. 


* ديوان الكميت بن زيد الأسدي. ت: د. محمد نبيل طریفی» ط ۰۱ دار صادر» بيروت - 
لبنان. 

* ديوان الهذليين» الشعراء الهذلیون» جمع محمد محمود الشنقيطى. الدار القومية للطباعة 
والنشر القاهرة ‏ جمهورية مصر العربية» ۵۱۳۸۵ 950١م.‏ 

* ديوان مهيار الديلمى» مطبعة الكتب المصرية بالقاهرة» ط ۰۱ سنة ٤‏ 6 ۵۱۳ ۱۹۲۵م. 

* رد المحتار على الدر المختار» محمد أمين بن عمر بن عبد العزيز عابدين الدمشقي 
الحنفی دار الفكرء بیروت» ط ۰۲ ۲ ه ۱۹۹۲م. 

# الرسالة القشيرية» عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملك القشيري» ت: الا مام الدکتور عبد 
الحلیم محمود الدکتور محمود بن الشریف دار المعارف. القاهرة. 

# رسالة في الاعتقاد؛ آبو عبد الله محمد بن محمد بن محمد بن محمد بن العلاء البخاري 
الحنفى (۸۶۱ه) ت: سعيد فودةء دار الضياء للنشر والتوزيع الكويت. 

* السنةء لأبي بكر بن أبي عاصم» أحمد بن عمرو بن الضحاك بن مخلد الشيباني (المتوق 
۷ هه تحقو تحقيق محمد ناصر الدين الألباني» المكتب الإسلامي» بيروت» الطبعة الأولی» 
(۱۰۰ه). 

* السنة» لأبي بکر أحمد بن محمد بن هارون بن يزيد الخَلّال البغدادي الحنبلي (المتوفى 
۱ هه) تحقيق د. عطية الزهراني دار الراية؛ الرياضء الطبعة الأولى (۱۹۸۹-۵۱۱۰ع). 

م ا ل ا ی و ی 
الفكر ‏ بیروت. 

# سنن أبى داود» لسليمان بن الأشعث السجستاني» تحقيق محمد عوامة دار القبلة للثقافة 
الاسلامية - جدة مؤسسة الریان - بیروت - الطبعة الأولى (۱۹ ۸۱ 2۱۹۹۸). 


5 الڪ ار OEY‏ ۲۱ 


* سنن البيهقي الکبری» لأحمد بن الحسين بن علي أبي بكر البيهقي» تحقيق محمد عبد القادر 
عطا مكتبة دار الباز» مكة المكرمة (5 5١‏ ١ه‏ 1995م). 


* سنن الترمذي» لمحمد بن عيسى الترمذي السلمي دار إحياء التراث العربي» بيروت» 
تحقيق أحمد محمد شاكر وآخرون. 

# سنن الدارقطني؛ أبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن مسعود بن النعمان بن 
دينار البغدادي الدارقطني» ت: شعيب الارناؤوط» حسن عبد المنعم شلبي» عبد اللطيف 
E‏ جمد برقو واف ارا دورق AOE‏ 

# السئن الکبری» لأبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب بن علي الخراساني» النسائي (المتوق 
۳ص 

# الستن الکبری» لأحمد بن الحسین بن علي بن موسی الخُسْرَّوْجردي الخراساني» أبي بكر 
البيهقي (المتوفی /50ه)؛ تحقيق محمد عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية» بیروت؛ 
GS AS‏ 


# سنن النسائي (المجتبى من السنن) لأحمد بن شعيب النسائي» تحقيق عبد الفتاح أبو غدة 
- مكتب المطبوعات الإسلامية ‏ حلب - الطبعة الثانية (5 ۵۱6۰ ۱۹۸۲م). 

* سير أعلام النبلاء» لشمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي» تحقيق شعيب 
الأرناؤوط ‏ مؤسسة الرسالة ‏ بيروت - الطبعة العاشرة -(5١54١ه ‏ 4454١م).‏ 

# سيرة ابن إسحاق (كتاب السير والمغازي)» محمد بن إسحاق بن يسار المطلبي بالولاء 
المدني» ت: سهیل زكارء دار الفکر - بیروت. ۸ هه ۱۹۷۸ . 


# السيرة النبوية لابن هشام عبد الملك بن هشام ب بن أيوب الحميري المعافري أبو محمدء 
جمال الدين» ت: طه عبد الرؤوف سعد دار الجیل بیروت ط ۱۶۱۱۰۱ ه. 


# شذرات الذهب في أخبار من ذهب. ابن العماد الحنبلي عبد الحي بن آحمد. ت: عبد القادر 


ا 
9ے وات ان 


الأرناؤوط ومحمود الأرناؤوط. دار ابن كثير ‏ دمشق» ۱۰۰۱ ه. 

# شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لأبي القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور 
الطبري الرازي اللالكائى (المتوفى 4۱۸ه) تحقيق أحمد بن سعد بن حمدان الغامدي» 
دار طيبة» السعودية» الطبعة الثامنق (۲۳٤١ه_ ٠٠۳‏ م( 
۳ ه)» مكتبة صبيح بمصر» مصورة لدى دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان. 

# شرح العقائد النسفية» للومام الحجة سعد الدين التفتازاني (المتوق: ۳ ت: محمد 
مصعب کلثوم» ط ۲۰۱۸۵۱۳۹۰۱ المكتبة الهاشمية» إسطنبول - تركيا. 

# شرح الفقه الأكبر» العلامة أبو المنتهى لأحمد المغنيساوي المتوفى سنة (۱۰۰۰ه) طا 
۹ ۱۸۵۱ ۰ دار السراج» إسطنبول ‏ ترکیا. 

# شرح النووي على صحیح مسلم (المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج) لابي زکریا 
یحیی بن شرف النووي - دار إحياء التراث العربي - بیروت ‏ الطبعة الثانية (۱۳۹۲ه). 

# الشريعة؛ لأبي بكر محمد بن الحسین بن عبد الله الآجُرّيٌّ البغدادي (المتوفى ۳۹۰ه) 
الطبعة الثانيت (۲۰ ۵۱ 9994١م).‏ 

شنعب الایمان؛ لاحمد بن العخنین بو على بن عوسی الخسر وجردي الخراسان؛ آبی كز 
البیهقی (المتونی 40۸ه) تحقیق: الدکتور عبد العلی عبد الحمید حامد مختار آحمد 
الندوي» مکتبة الرشد للنشر والتوزیع بالریاض بالتعاون مع الدار السلفية ببومباي بالهند. 

# الشعر والشعراء آبو محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» دار الحدیث» القاهرق 


۳ اهم 


# الشفا بتعریف حقوق المصطفی لعیاض بن موسی بن عیاض بن عمرون اليحصبي 


EN IED 

تا لامع انہر ا 
السبتي» أبي الفضل (المتوفی 4 6 ١ه)ء‏ تحقیق عبده علي كوشكء الطبعة الثانية ( ۱4۲۷ ه) 
دار الفیحاء بیروت. 

# الصحائف الإلهية» شمس الدین السمرقندي؛ تحقیق: د. آحمد عبد الرحمن الشریف. 
رسالة دکتوراة. 

# صحیح ابن حبان بترتیب ابن بلبان» لمحمد بن حبان بن أحمد أبي حاتم الدارمي البستي» 
تحقیق علي بن بلبان بن عبد الله» علاء الدین الفارسي المنعوت بالامیر - موسسة الرسالة. 

# صحیح مسلم (الجامع الصحیح) لأبي الحسین مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري - 
دار الجيل ‏ بیروت. 

# الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال والزندقة لأحمد بن محمد بن علي بن 

حجر الهيتمي السعدي الأنصاري» شهاب الدين شيخ الاسلام؛ آبي العباس (المتوق 

٤‏ هه تحقو تحقيق عبد الرحمن بن عبد الله التركي» كامل محمد الخراط» مؤسسة الرسالة 
لبنان» الطبعة الأولى (۱۱۷ه- ۸۱۹۹۷). 

# طبقات الشافعية الکبری» تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدین السبكي» ت: د محمود 
محمد الطناحي» ود. عبد الفتاح محمد الحلو» دار هجر للطباعة والنشر والتوزیع؛ ط ۲ 
۳ ««. 

# طبقات الصوفية» محمد بن الحسین بن محمد بن موسی بن خالد بن سالم النيسابوري» 
أبو عبد الرحمن السلمي» ت: مصطفی عبد القادر عطاء دار الكتب العلمية ‏ بيروت» ط ۰۱ 
498أه-15918م. 

2 الطبقات الکبری» أبو عبد الله محمد بن سعد بن منيع الهاشمي بالولاع البصريء البغدادي 
المعروف بابن سعد. محمد عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية بیروت. ط ۰۱ ۰ ۱ 
- ۱۹۹۰م. 
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00 الطبقات الکبری» محمد بن سعد. ت: إحسان عباس» دار صادر - بیروت. ط ۰۱ ۱۹۹۸ م. 

* العالم والمتعلم رواية أبي مقاتل عن أبي حنيفة النعمان إل ت: محمد زاهد الكوثري. 
الناشر مطبعة الأنوار» مصر القاهرة» سنة (154ه). 

* عمدة عقائد أهل السنة والجماعةه لاني البركات النسفي (ت: ۵۳۷ عناية: ويليم 

# غرائب التفسير وعجائب التأويل» محمود بن حمزة بن نصر آبو القاسم برهان الدين 
الكرماني» ويعرف بتاج القراء (المتوق: نحو ۵۰۵ه) دار القبلة للثقافة الإسلامية ‏ جدق 

# الفتاوى الفقهية الكبرى لابن حجر الهيتمى ‏ دار الفكر» بيروت. 

* فتح الإله الماجد بايضاح شرح العقائد» لشيخ الإسلام زكريا الأنصاري» ت: عبد الرحمن 
آحمد عبد الرحمن النادي ط ۱۳۰۱ ه- ۱۳ ۰ ”م دار الضياء للنشر والتوزیع» الكويت. 

* فتح الباري شرح صحیح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني - دار المعرفة - 
بيروت - (۹ ۱۳۷ ه). 

# الفرق بين الفرق وبیان الفرقة الناجية» لعبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي 
التمیمی الاسفرایینی» أبى منصور (المتونی 4۲۹ ه). دار الافاق الجديدة بیروت. الطبعة 
الثانيةء (۱۹۷۷ م). 

* فضائل الصحابة» لأبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد الشيباني 
(المتوفى 5١‏ 1ه)ء تحقيق د. وصي الله محمد عباس» مؤسسة الرسالة» بیروت» الطبعة 
الأولى (۱۰۳ه ۱۹۸۳م). 

* الفوائد البهية في تراجم الحنفية» وعليه التعليقات السنية على الفوائد الحنفية» طرب 
الأمائل بتراجم الأفاضلء الإمام المحدث الفقيه محمد عبد الحى اللكنوي الهندي 


ال 
قاشات .ومع 4 
(104-1774ه)ءت: أحمد الزعبيء دار الأرقم بن أبي الأرقمء ط۰۱ ۸١١٤١ه-‏ 
۸م بیروت. لبنان. 


+ الفوائد؛ آبو القاسم تمام بن محمد بن عبد الله بن جعفر بن عبد الله بن الجنيد البجلي 
الرازي ثم الدمشقي» ت: حمدي عبد المجيد السلفي» مكتبة الرشد - الریاض» ط ۰۱ 
۲ ھ. 


علي بن عطية الحارثي» آبو طالب المكي» ت: د. عاصم إبراهيم الكيالي» دار الكتب 
العلمية - بیروت» لبنان ط ۱۲۰۲ ۲۰۰۵م. 


# الكافي شرح الواني» لأبي البرکات النسفي (ت: ۵۳۷) (مخطوط نسخة فيض الله آفندی 
رقم: .(A®\‏ 


# الكامل في ضعفاء الرجالء أبو أحمد بن عدي الجرجاني» ت: يحيى مختار الغزاوي دار 
الفکر بيروت - لبنان ط ۰۱۹۸۸۵۱6۰۹۰۱ 


# کشف الأسرار عن أصول فخر الاسلام البزدوي عبد العزیز بن آحمد بن محمد علاء 
بیروت» الطبعة الأولى ۸۱۱۸ ۱۹۹۷. 


نت كشف الظنون عن آسامي | لكتب والفنون» مصطة بن عبد الله كاتب جل القسط: 7 1 
المشهور باسم حاجي خليفة أو الحاج خليفة» دار الكتب العلمية» بيروت» 517١ه ‏ 
۲ 

* الکشف والبیان عن تفسير القرآن» آحمد بن محمد بن إبراهيم يم الثعلبي» آبو إسحاق» ت: 
الإمام أبي محمد بن عاشورء دار إحياء التراث العربي» بيروت - لبنان» ط ۰۱ ۱2۲۲ ه - 
١‏ ١٠آمم.‏ 
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# الكفاية في الهداية» نور الدين أحمد بن محمود بن أبى بكر الصابوني (ت: ۵۸۰ه) تحقيق: 
أ. د محمد آروتشيء دار ابن حزم ط ۰۱ 410 1ه ٤۲۰۱م‏ بیروت لبنان. 

# الكنى والاسماء أبو بشر محمد بن أحمد بن حماد بن سعيد بن مسلم الأنصاري الدولابي 
الرازي (المتوفى: ۳۱۰ه)» ت: آبو قتيبة نظر محمد الفاريابي دار ابن حزم - بيروت/ 
لبنان» الطبعة الأولى. ١517١ه‏ ۲۰۰۰م. 

# لسان العرب لمحمد بن مكرم بن منظور الأفريقي المصري ‏ دار صادرء بيروت - الطبعة 
الأولى. 

د مجرد مقالات الشيخ أبي الحسن الأشعري لابن فورك ت: دانيال جیماریه دار المشرق» 
ط ۱۷۰۱ بيروت - لبنان. 
ت: حسام الدين القدسي» مكتبة القدسي القاهرة 5 ۶۱ ١ه‏ 1195١م.‏ 

* مجموع متون العقائد» ت: محمد مصعب بدر الدين كلثوم» ط ۰۱ دار الميزان» استانبول - 
تركياء ۱6۱ ۲۰۱۹. 

# مساوی الأخلاق ومذمومها» آبو بكر محمد بن جعفر بن محمد بن سهل بن شاکر 
الخرائطى السامري (المتوى: ۳۲۷ه) ت: مصطفى بن أبو النصر الشلبی» مكتبة السوادي 
للتوزیع» جدة الطبعة الأولى؛ "511١ه‏ 1997 م. 

3 المستدرك على الصحیحین» لمحمد بن عبد الله الحاكم النيسابوري» تحقيق مصطفى عبد 
القادر عطا ‏ دار الكتب العلمية» بیروت. الطبعة الأولى» ١51١ه‏ ٠199م.‏ 


ابن هلال التميمي» الموصلي (المتوفى ٠١‏ “اه)» تحقيق حسين سليم سد دار المأمون 
للتراث ‏ دمشق. الطبعة الأولى» ٤‏ ٠5١ه‏ 1985١م.‏ 


كا EN‏ 
نت قالخ __ .مومع للك 
۷ مسند الامام أبي حنيفة رواية آبي نعيم» آبو نعیم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن 


موسی بن مهران الأصبهاني (المتوفی: 4۳۰ه) ت: نظر محمد الفاريابي مکتبة الکوثر - 
الریاض. الطبعة الأولى. ۱۱۵ ه. 


# مسند الامام آحمد بن حنبل» تحقیق شعیب الأرناؤوط وآخرون ‏ موسسة الرساله الطبعة 
الثانیقف ۱۲۰ه. 

# مسند البزار «البحر الزخار» لأبى بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبید الله 
سعد» وصيري عبد الخالق الشافعي؛ مکتبة العلوم والعکم - المدينة المنورة. 

* مسند الديلمي ‏ الفردوس بمأثور الخطاب- لابي شجاع شیرویه بن شهردار بن شیرویه 
الديلمي الملقب إلكياء تحفيو تحقيق السعيد بن بسيوني زغلول دار الكتب العلمية ‏ - بيروت» 
1 ۱ ۱۹۸م. 
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* مسند الشاميين» لسليمان بن آحمد. أبي القاسم الطبراني» تحقيق حمدي بن عبد المجيد 
السلفي ‏ مؤسسة الرسالة» یروت الطبعة الأولى» ۱6۰۵ ه- ۱۹۸6م. 

* مصتّف ابن آبي شيبة» لأبي بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة العبسي» تحقیق محمد 
عوامة» طبعة الدار السلفية الهندية القديمة. 

* مصتّف عبد الرزاق لأبي بكر عبد الرزاق بن همام الصنعاني» تحقيق حبيب الرحمن 
الأعظمي المكتب الإسلامي ‏ بيروت - الطبعة الثانية (۱6۰۳ه). 

* معالم التنزيل (المعروف بتفسير البغوي) محيي السنة الحسين بن مسعود البغوي» ت: 
محمد عبد الله النمر» وآخرين» دار طيبة للنشر والتوزیع - الریاض» ط٤۰ 51١1‏ ١ه.‏ 

* المعجم الأوسطء لأبي القاسم سليمان بن أحمد الطبراني» تحقيق طارق بن عوض الب 
عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني دار الحرمین؛ القاهرة» (۱۱۵ه). 


لك هعم :داكن 


* معجم البلدان» شهاب الدين آبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومی الحموي» دار صادرء 
بيروتء الطبعة الثانية» (۱۹۹۵ع). 

* المعجم الکبیر» لسليمان بن أحمد بن أيوبء أبي القاسم الطبراني» تحقيق حمدي 
ابن عبد المجيد السلفي مكتبة العلوم والحكم ‏ الموصل - الطبعة الثانية -( ۱۶۰ ه- 
.(e 8‏ 

# معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة» المكتبة العربية بدمشق» مطبعة الترقي بدمشق. 

# مفاتيح الغيب في تفسير القرآن (المعروف بالتفسير الكبير أو تفسير الرازي)» فخر الدين 
محمد بن عمر الرازي» تصوير مركز النشر مكتب الإعلام الإسلامي. 

# المفصل في صنعة الاعراب أبو القاسم محمود بن عمرو بن آحمد. الزمخشري جار الل 
ت: د. علي بو ملحم» مكتبة الهلال» بيروت» ط ۰۱ ۱۹۹۲ م. 

# المقاصد الحسنة في بیان كثير من الأحاديث المشتهرة على الألسنة» شمس الدين أبو 
الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد السخاوي» ت: محمد عثمان الخشت. دار 
الكتاب العربي ‏ بیروت ط۱ 6٠5١ه‏ 19186م. 


٭ مقالاات الإسلاميين واختلاف المصلین» آبو الحسن على بن إسماعيل بن إسحاق بن 
سالم بن إسماعيل بن عبد الله بن موسى بن أبي بردة بن أبي موسى الأشعري (المتوق: 
6 ه)» ت: نعیم زرزور» المكتبة العصرية الطبعة الأولى» ۱۲ ۰۵ ۰ 
الطوسى (المتوق: ۵۰۵ه) ت: يسام عبد الوهاب الجابی الجفان والجابی - قرص» 
الطبعة الأولى. ۵۱2۰۷ ۱۹۸۷م. 


* مكارم الأخلاق ومعاليها ومحمود طرائقهاء أبو بكر محمد بن جعفر بن محمد بن سهل 


ابن شاكر الخرائطي (ت ۳۲۷ه) ت: أيمن عبد الجابر البحيري» دار الآفاق العربیت 
القاهرق ط ۵۱۶۱۹۰۱ ۸۱۹۹۹. 


e: NEE 
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# المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج» آبو زکریا محيي الدین يحيى بن شرف النووي؛ 
دار إحياء التراث العربی - بیروت ط ۰۲ ۲ «. 

# المواقف. عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفار» آبو الفضل» عضد الدین الایجی (المتوفی: 
۲ ت: عبد أ ة» دار الجيا, ‏ لبنان یروت ط ۰۱ ۸۱۶۱۷ ۱۹۹۷ ۵. 

جمن صميرة؛ دان اليل الاك بيرقو 3 

# الموضوعات. لجمال الدين عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي (المتوق ۵۹۷ه)؛ 
تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان» المكتبة السلفية بالمدينة المنورة» الطبعة الأولى 
(۱۳۸۸ ۵ - ۱۹۰۸ع). 

# الموطأء للامام مالك بن آنس تحقیق محمد مصطفی الاعظمي» مؤسسة زايد بن سلطان 
آل نہيان» الطبعة الأولى (۱۲۵ه). 
(المتوی: ۳ ت: على محمد الضباع (المتوی ۱۳۸۰ هل المطبعة التجارية الكرى. 
تصوير دار الكتاب | لعلمية. 

* الهادي في أصول الدين» جلال الدين عمر بن محمد بن عمر الخبازي الخجندي الحنفي 
رت : ١0هءت:‏ عادل ببك» طبعة استانبول 5 ۲۰۰م۰ طبع وقف إلهيات مرمرة. 

# الهداية في شرح بداية المبتدي آبو الحسن برهان الدين علي بن آبي بكر المرغيناني 
تحقیق: طلال یوسف. دار إحياء التراث العربی» بیروت - لبنان. 

* وفیات الأعيان وأنباء آبناء الزمان لأبي العباس آحمد بن خلکان» تحقیق إحسان عباس» دار 
صادر - بیروت. 


© © © 


5035 u و‎ 
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توثيق نسبة الكتاب للمؤلف ا 700000 
سبب تأليف الشرح» وأهميته RAE EAS SEO‏ 
ترجمةٌ (صاحب المتن المشروح) الإمام الأعظم أبي حنيفة الثعمانٍ عليه الرحمة والرّضوان .. 
ترجمة الشارح شيخ الاسلام. علّامة زمانه» علاءٌ الدّين البخاري رحمه الله 52 
ترجمة صاحب سمرقند المُهدى له هذا الشرح من المؤلف ا 
إضاءةٌ على متن «الفقه الأكبر ٠‏ وعناية العلماء به SA‏ 


وصف النسخ الخطية المعتمدة في تحقيق هذا الشرح O EAE‏ 


تین _ رو 9 


الایمان بالله تعالی واجب بالعقل أم بالسمع ۱ 
الایمان بالأمور الأخروية و وه ی ٩‏ 
و حدانية الله تعالی اک ی و و اه ا 
دلائل الوحدانية O a DD a‏ 
تفسير قوله تعالی: لی كد VaR‏ 
نفى التشبيه مو سا واب ا ا مناه ام امو 
الفرق بين الصفات الذاتية والفعلية ااا 
الصفات الذاتية ا 
الإرادة والمشيئة واحدة ESSE AS DR NSS‏ 
الصفات الفعلية وک Ee REO‏ 
وت الات و الا ماه وارلا ee ee‏ :| 
ار على مَن قال: إِنَُّ تعالی عالمٌ بلا علم وقادرٌ بلا در ادن اسح ی ل 


الردٌ على مَنْ قال بخدوث التكوين والتخلیق سخا ساس ل امو ا 
الردٌ على القائلين بحصول التكوين و و 
صفات الله تعالى غير مُحدثة ولا مخلوقة ما مساو مواد الوق م VSR‏ 
مسألة خلق القرآن که و ا و ا 
دفع شبهة من قال: لو كان زلا لَمَا اشتمل على كلام المخلوقينَ 000008 


کلام الله تعالى مسموعٌ أم لا؟ EES ERE OS‏ 


صفات الله تعالى مخالفة للحوادث ی و 


ENE | ا‎ :/ 7 oY 


يجوز إطلاق اسم الشيء عليه تعالى VV Ne SE ees‏ 
الصّفات السَّلبيّة a O‏ ۱۱۱۹۹ 
الأسماء المتشابهة التي تضاف لله تعالى 1 ااا 
هل آسماء الله تعالى بالاصطلاح والقياس» أو بالتوقيف الشرعي؟ TS E‏ 
صفتا الغضب والرضا E O O‏ 
العالم بجميع أجزائه مُحدّثٌ A ESE ARSE‏ 
من شرط قُدرةٍ التخليق علمٌ الخالق بالمخلوقٍ قبل الخلق ا 
القضاء والقدر ی و ی 0 ۱۳۵ ۱۳ 
علم الله تعالی شامل SRR‏ هی اه و رکش و و شنت ۵ ۱۲ 
خلق الخلق على الفطرة ad‏ لمم ا RRR‏ لم ا و ا 
الميثاق الذي أخدَهُ الله تعالى من ذُرّية آدع عليه السَّلامُ [ز [ |[ 0 e‏ 
الله تعالی خالق جميع الأفعال سوا اتاد اا RECAST OSES‏ 
الفرق بين الخلق والکسب. وبينهما وبين الفعل ا ا NEB ees eS‏ 
الأنبياءٌ عليهم الصلاة والسلام منزّهون معصومون 098 0 0 000 
أول الأنبياء وآخرهم 0000058 0 00 0 ETR CN‏ 
التب لا بُدَّ أن یکون ذكرًا 1 
محمد هة رسول إلى كافة الناس EEN SoS‏ 
نبينا محمد ية أفضل الأنبياء OVERSEA DS aaa‏ 


أفضل الناس بعد زمان الرسول ا NOV [11 eras‏ 


eX E 
ا ويه ملعي‎ 0 2 94 


ا اس 


حفظ اللسان عن صحابة النبى العدنان كيا 


2 
± 


نشهدٌ بالجنة للعشرة الذين بِشَّرَهُمُ الي يكل بالجنة eS‏ 


2 3 . 2 ع 

تراویح شهر رمضان سنه ی 
و2 و رل مر 

الصلاة خلف كل بر وفاجر ااا اا Xas Rea SS OS‏ 


۱5 1 OE PONS EEN ذنوب المؤمنين وحسناتهم‎ 


شعار أهل الإسلام والسعداء SSR BSR EDS‏ 


ا د 
الفرق بين الكفر وسائر الذنوب ا نطامة RS‏ السو Esa SAR NESR‏ 


بعض ما يبطل أجر العمل وثوابه 


معجزات الأنبياء حق ام ردان 


كرامات الأولياء حق 52176 


وا موم وم و مهو وم و وم ورور م و و و و و و ونه و و 


وافاق وف ف ةم ف وو وو وو وو وو وم و و و موم وم و و موم و وم و و و و و و وم موه 


بآ 


دب ۳۳۳۳۳6 


وا و و و و م ا و و و و و وم موم موه 


فافافار وف فم م يفم ف لو وما وا اا لاوا و وم و و و و و و و و موه 


و و و مع وا و و و و و هو وم و و و موه و و وم و و و و وه من وه 


عاواما م و م عو قفوو روم و فو يو مه هم رار ره وو و رو ءاره رار وام و و و و و و و 


تج / ENN‏ 
ء ۵ ۲ ا( اير مي الت ا ڪن 


لا يبلغ وليٌ درجة الأنبياء عليهم السلا O 1 1 1 OO‏ 
لا يسقطٌ التكليف عن العبد ما دام بالغ عاقلا بلغ ما بلغ EP‏ 
أنواع الخوارق للعادة AE SSE SE a‏ 
الله خالق ورازق قبل الخلق والرزق AO SRS‏ 
رؤية الله تعالی RSS‏ و اا 
رد شبه مانعي الرؤية a‏ هر ی اه وک لاس سساو ۱۱۱ 
معنى الإيمان ASEAN Sa‏ 
الفرق بين التصديتق والمعرفة O‏ 
الإيمان لا يزيد ولا ينقص AAS a SEAS a‏ 
لا يجوز أن يقال: أنا مُؤْمنٌ إن شاء الله e‏ ی و ا 
إيمان المُقلّد صحيحٌ O SOE a‏ 
لاان لون a‏ ا ا او 
معنى الاسلام. لغةً وشرعاا هک Eee‏ 
بيان الدّين a‏ ا E‏ 


الثواب من الله فضلا والعقاب عدلاً EAMES‏ 
السَّفاعَةٌ حق CA E Eee et‏ 
وزن الأعمال بالميزان حق EA SSSR AS E SESS‏ 


القصاص بين الخصوم يوم القيامة حى يي يي ل 


OY عه‎ 


سم اسر با سگرن 


الجنة والنار مخلوقتان الآن Ea‏ ی ی و 
لا فناء ولا موت لمن في الجنة والنار E‏ 
هل للجنّ ثوابٌ کالانس؟ وهل الملائكة في الآخرة في الجن .. 
الهداية فضلاً. والاضلال عدلاً 11711111 
اختیار العبد الکفر على الایمان بواسطة وسوسة الشیطان e‏ 
سوال الملکین في القبر حقٌ ل 


الردٌ على مُنكري سؤال القبر aR‏ 
لفط ا وا e‏ 


عذاب القبر دائم إلى قيام الساعة ON‏ و 
حَشْرٌ الأجساد وإحياؤها مع الروح يوم القيامة حق ی 
ما يجوز القول به من صفات الله تعالی بالفارسية تقوم سس بح 


معنی الب والبٌعد من اسح نی علاه SASS‏ و عون 


القرآن المنزل على رسول الله اة هو المکتوب في المصاحف 


وفارفة قوم ۰ 


موم قو مق و ةر ومو ة موم ارم مايه 


nn‏ وم و و مويل نو و نو ارم وه و و وه 


فافارة وو وو و ع قوع رو ام مم و وري و فد ثم نر 


وواد رف وة ف ريو م وو وم وم مة م قفون مه مانيه 


ههووو ووو يوه نووري ووو ثوءالانثوة نر ةليه 


وووارو ع ةو ووم مونم ةنرم مو موم موه 


وأقوار وو ةورف فوم مي مث فين ممم مه م يهم 


واوقفوفة معاي سس 


با انپسِ_#« 


| 


|۱٩ 


و و ل و موه و ا موم موه 


[۱ 


EN, / ا‎ 


رت ات 2 
معراج رسول الله ما حق مارم قو يه يوام مايه يه روه و مه قم يو رو ر ةو م وم يه نويف قة ي ةنرم رمرم يه يمايم رفم مره م ررم ۱۲۳۱۳۱ 
فى بعض علامات الساعة الا وال اما ال وو ل و رو الو م ال ا 33 ۲۲۱۲ 
الخاتمة اخ ب و نا موقط وخا الوا مسقنا ونان هی مسا عه لكوع سا اا 16 1 
فهرس المصادر والمراجع اي TORA SS SS EES‏ 
Yo‏ 


